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Iintroduccién

En este libro busco analizar los multiples vinculos y articulaciones
existentes entre 1o catlico v lo politico en la sociedad y el Estado
en Argentina. No se trata de una reconstruccién historica minu-
ciosa ni de un pantaliazo generalista: antes bien, la mirada se en-
foca en comprender momentos tipicos-ideales elegidos ex profeso,
en los que el surgimiento de tendencias y movimientos, encarna-
dos en grupos y personas, permiten dar cuenta de las relaciones
habidas entre los dos espacios, y c6mo estos derivaron en nucvos
e impensados caminos sinuosos.

Desde ya que esos momentos, en lo que se refiere asu valor
para iluminar las relaciones, son una reconstruccion hechaen 2015
y su andlisis se basa en categorfas, conceptos y paradigmas que se
han ido transformando, y nos han transformado, especialmente
en estos Gltimos treinta afios de democracia. Son fruto, ademas,
de un largo trabajo epistemolégico realizado también por nume-
rosos colegas que, desde sus valiosas investigaciones, han dado
densidad v volumen a un tema hablado en ocasiones pero a veces
silenciado o ignorado, y que sigue exigiendo rigurosidad y com-
prension en el largo plazo.

Si bien el eje del andlisis estd puesto en las multiples expresio-
nes de un catolicismo que se mantuvo a la ofensiva a lo largo del
siglo XX, se centraliza en las décadas de 1930 a 1960, dado que
fo considero el momento de afianzamiento de la matriz politico-
religiosa hegeménica en la cual los actores catolicos y politicos se
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siguen reconociendo, y que la llegada del argentino Bergoglio al
Papado ha vuelto a revitalizar. Asimismo, indago en situaciones
ocurridas a fines del siglo XIX, en las cuales es posible observar
un catolicismo a la defensiva, y en otras que abren interrogantes
respecto de la situacion actual.

El catolicismo, en cuanto fenémeno histdrico y sociologico, dista
de ser monolitico, no es ficilmente identificable y no se limita a
la Iglesia Catélica. De ahi el empleo de] plural “catolicismos”, que
se refiere a un conjunto de expresiones que se manifestaron v se
manifiestan tanto en el espacio piblico como en el privado, ¥ que
configuran un gran continuum que incluye la institucion eclesiastica,
los especialistas religiosos y seculares, los movimientos catSlicos —en
sus tres tipos: iglesia, secta y mistico, segtin fa ya clésica distincién de
Ernst Troeltsch- ylos ficles catdlicos considerados individualmente.

Através de estas y otras instancias, lo catélico se expande en di-
ferentes direcciones. Esto supone considerar, entre otros aspectos,
su presencia en el Estado y en la sociedad, y la impregnacion de la
cultura catélica en los imaginarios y en las visiones del mundo que
atraviesan las clases sociales. Hablar de catolicismos, por lo tanto,
es hablar de un conflicto permanente al interior de un consenso
histérico que es construido cotidianamente, donde el afuera y el
adentro se confunden a la hora de forjar la actual modernidad
catolica, sacudida en nuestras sociedades y estados capitalistas con
tradiciones, imaginarios, memorias, utopias e innovaciones,

Asi como el catolicismo y lo catélico, como su correlato cate-
gorial, no es reducible a una tinica dimensién, la politica tampoco
lo es. Lo politico no es solo la actividad institucional ni la politica
son solo los partidos; ni estos son, a su vez, solo sus dirigentes,
huelga decirlo. También aqui se trata de indagar en un continuum
que va desde los partidos politicos, los movimientos sociales, las
fundaciones y las ONG, hasta las protestas callejeras y virtuales,
las intervenciones de accidn directa, los recitales de muisica, los
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partidos de fitbol y las variadas expresiones individuales de con-
formidad o disconformidad.

Al igual de lo que ocurre con lo catélico, Io politico se expresa
también en las diversas culturas presentes en nuestro pais -liberal,
nacionalista o socialista, entre otras- y en los imaginarios y repre-
sentaciones que, a través de ellas, se buscan imponer. Asimismo, lo
politico se pone de manifiesto a través de las relaciones que otros
poderes ~econémicos, medidticos, militares, religiosos, entre otros
— entablan con los partidos politicos y en las disputas consiguientes
por crear jerarquias y categorfas orientadas a imponer el sentido
de la vida.

El abordaje de los vinculos entre los catolicismos y las politicas
en la Argentina a lo largo del siglo XX se puede realizar segin la
propuesta de periodizacion que remite a categorias ideales en tér-
minos histéricos concretos y responde a ciclos de nuestra historia
“agrupados artificialmente en una unidad racional” (Weber, 2014).
De acuerdo a esto, se presenta organizado en tres grandes momen-
tos: el del catolicismo sin Iglesia, que tuvo lugar entre mediados del
siglo XIX y 1930; el del catolicismo con lglesia, de 1930 a 1976; y
el de la Iglesia sin catolicismo, desde entonces hasta ahora. En tal
sentido, si bien toman aspectos caracteristicos de cada época, no
pierden su condicion de tipos-ideales.

El ejercicio de abstraccion realizado para aislar elementos ex-
traidos de la multiplicidad de datos empiricos y presentarlos en un
sistema referencial coherente, permite comprender, histérica y so-
ciologicamente, los trazos duraderos de un vinculo que ha tenido
implicancias en la matriz politica, cultural y social argentina hasta
la actualidad. Las estructuras simboélicas y culturales catélicas per-
manecen como una de las formas de pensar el Estado, la sociedad
y el Gobierno en Argentina.

El presente libro se inspira en reflexiones personales sobre
el catolicismo. Se han seleccionado algunos hechos, algunos
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acontecimientos, y numerosos personajes y sus trayectorias para
comprender los vinculos entre la religion vy la politica, asi como
su articulacién discursiva e imaginaria con la cultura de los traba-
jadores y el mundo de los pobres, y la militarizacién y catolizacién
de la sociedad y el Estado. Es un aporte para comprender en el
largo plazo una matriz, socio-religiosa presente en los conceptos de
pueblo, argentinidad y patria grande catdlica, de fuerte contenido
antiliberal y anticomunista. La cristianitud catdlica es un habitus
que marco y contintia marcando profundamente a la sociedad ar-
gentina, sea cual fuera la religién, la conviccién, la creencia o la
increencia de cada uno. Se trata de conocer ¥ comprender desde
donde se proviene. Esto es lo que el lector encontrard en este libro,

Quiero agradecer al recordado maestro y sabio Emile Poulat,
que como ningun otro estudid e investigé el catolicismo contem-
poraneo; a Floreal Forni, con quien comenzamos este largo camino
de hacer del conocimiento de la diversidad religiosa una aventura
cientifica y académica en Argentina; a mis compafieros de las c4-
tedras “Historia Social Argentina” y “Sociedad y Religion”, de 1a
Facultad de Ciencias Sociales de la Universidad de Buenos Aires;
a los grupos de trabajo de CLACSO, Nueva Tierra y el CEHILA;
y sobre todo a las compagieras y los compaiieros de nuestro pro-
grama “Sociedad, cultura y religion”, del CEIL/ Cenicet, que con su
trabajo, produccién de conocimiento, investigacion y difusién, han
logrado ya ser los principales interlocutores en América Latina en
lo referente a los estudios sobre las creencias y la diversidad en la
modernidad religiosa latinoamericana.

Este libro les llega por el esfuerzo editorial de Capital Intelectual
y por el acompanamiento cotidiano en la edicién y correccion,
primero de Ignacio Miller y luego de Silvina Garcia Guevara. Sin
ellos no habria sido posible,

I Religiones, estados y naciones: {a dispu’@ por lo
sagrado y el sentido. Nacimiento del catolicismo

institucional argentino

Ponerle un comienzo, situado y datado, a una creencia que ?iene
siglos de historia no es tarea sencilla. A la pregunta ;desde cuand’o
existe un catolicismo argentino? no se pueden dar respuestas fa-
ciles. Esa creencia se ha ido reproduciendo y transformando con
el correr de los afios v siglos. Las instituciones que intentan repre-
sentarla tampoco son las mismas aunque traten, como manera de
expresar una presencia histdrica, milenaria, de mostrarse como las
mismas y verdaderas. o N o
Hablar de “catolicismo argentine” o “catolicismo en Argentina
no es un simple juego de palabras: en el primer caso se tra'ta de un
catolicismo hecho en la Argentina, y en el otro de uno universal y
adaptado al caso argentino. Esto lo saben Eﬂs.mtegrante_:s-de aque-
llos grupos, ideologtas y estilos de vida que tl.en.en ramxflcacz‘(?nes
internacionales: por un lado, masones, socialistas, ;?.narqv‘.mtas,
comunistas o liberales argentinos que muestran pgrtzculamdad_es
nacionales, y por otro, masones, socialistas, anarquistas, comunis-
tas o liberales que estan en la Argentina pero responden a una
dindmica por fuera o internacional que los instituye. Pertenecer
a una red internacional tiene sus privilegios, tener poder local
también: este desafio se incrementa cuando se intenta hacerlo en
sociedades latinoamericanas y caribefias, donde los estados y las
naciones han sido creados apenas hace uno o dos siglos.
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Multipies sagrados y religiones

Aunque sabemos que se recomponen continuamente, algunas
creencias —como las religiosas y en especial las catdlicas— tratan
de mostrarse como las mismas de ayer, y las instituciones que
las representan tratan de aparentar ser iguales en el largo plazo
y evitar ser reconocidas como creaciones de hace pocas décadas.
El cristianismo colonial ibérico se continué en los catolicismos
latinoamericanos y nacionales aunque la institucién, como lo exi-
gian la independencia y la liberacién de Espafia, debia presentarse
como distinta para seguir legitimando y legitimandose en el largo
plazo. Para ello debi¢ distinguir entre la construccién histérica,
cultural y politica, y lo que consideraba sus elementos centra-
les, fundamentales y originarios: rezos, oraciones, libros, ritos,
liturgias, lenguajes, gestos, templos, jerarquias, fiestas, promesas
y tiempos relacionados con Jesus el Cristo. La resolucién de ese
conflicto estructural est4 en el corazén de la dindmica de cambios
en la gran mayoria de las religiones de libro e institucionalizadas.
Es su fortaleza y su talén de Aquiles,

Tal como la conocemos en 2015, Ia Iglesia Catélica de América
Latina es una invencidn (o reinvencion) y construccion particular
fomanay vaticana que surgié luego del desmembramiento del Im-
perio espafiol, la independencia y aparicién de nuevas naciones, en
el siglo XIX, y la necesidad de crear una estructura en estados na-
cionales nacidos capitalistas. La cristiandad ibérica se transformoé
en catolicismos latinoamericanos con fuerte influencia vaticana,
con creencias e historias coloniales, de pueblos originarios y de
presencia afro, y de un mestizaje en continua recomposicion.

La particularidad argentina es que los sectores dominantes
partieron del imaginario de construir —es decir, poblar con in-
migrantes “civilizados”- una Nacién en lo que consideraban un
desierto. Esto se dio a mediados y fines del siglo XIX, en un mo-
mento de nueva produccién fabril en Europa y EE. UU., donde los
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campesinos pasaban a ser obrerosy, por ende, habia una necesidad
mundial de expansion de la frontera agropecuaria.

Se conoce poco de las transformaciones de la sociedad y la
vida cotidiana durante esa etapa, en especial en lo relativo a las
creencias religiosas y sus vinculos con el resto del andamiaje insti-
tucional que se fue creando.

El paradigma dominante de la secularizacion, que suponia la
desaparicion de lo religioso, hizo que esos estudios fueran realiza-
dos por viajeros cientificos que llegaban para analizar los restos de
Jo que ya no existiria mas.! El pensamiento hegemdnico era que el
Estado y sus instituciones escolares debian centrarse en el presente
y el futuro de “un progreso indefinido” que irfa eliminando todo
vestigio de religion historica. O mds atin, la eliminacién del pasado
religioso ibérico e indigena (y africano en otros paises latinoame-
ricanos) seria la manifestacion del triunfo de la ciencia sobre la
magia vy el oscurantismo. Para algunos, esas nuevas legitimidades
debian eliminar toda justificacion religiosa.

Sin embargo, habia una promesa de destino manifiesto que
cada uno de estos nacientes estados nacionales debfa mantener para
consolidarse, en el largo plazo, como una comunidad de intereses
prolongados en una frontera determinada. Los grapos dirigentes
rapidamente tuvieron en cuenta la enorme dificultad de mantener
una dominacién duradera sin crear y continuar con funiciones sagra-
das y trascendentes que colaboraran con la perdurabilidad.

Visto de este modo, lo religioso —como religién natural, re-
ligion civil, religion patridtica, religién positiva, religion institu-
cional, religion histdrica, como modo de vida profano y sagrado,
como elemento espiritual y como desmagizacion del mundo-?
debia acompanar esas promesas y dar sustento a las creencias de
los dirigentes de esas sociedades que fueron y son conflictivas y
complejas.

Eliminado, superado o desaparecido lo catdlico, ;haria falta
crear otros sagrados v religiosos para acompafiar la accién politica
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y social de ese nuevo Estado? Muy pronto la respuesta fue afir-
mativa: sin simbolos y sin sagrados no se consolidan las nuevas
naciones. Entonces las preguntas comenzaron a ser otras: shabia
que crear otro catolicismo, usar el mismo con otro significado o
buscar algo distinto? Y si fuera asi, ;quién y como suplantaria lo
catélico y cristiano para crear otros sagrados y religiosos de largo
plazo que atrajeran multitudes e individuos y formaran nuevos
grupos dirigentes que los representen? El cémo y los quiénes atra-
viesan nuestra historia.

Sagrado global que a su vez se fragmenta y donde cada espacio
vital en la sociedad capitalista “realmente existente” —economia,
politica, sexualidad, trabajo, pareja, ciencia, fraternidad universal-
creara su propio sagrado particular, La vida politica y cultural estd
atravesada por esas esferas y esos dilemas, como bien lo muestra
Weber en su “Excurso” (1998). Hay multiples sagrados disponibles
en una sociedad.

Lo que se trata de investigar y comprender, en el aqui y ahora,
es cudles fueron las caracteristicas de lo religioso y lo politico en
cada momento histérico de cada Estado-Nacidn, ya no solo como
continuidad de trascendentes ~Dios que va cambiando- sino tam-
bién como construcciones sociales y aires de época.

No hay ni hubo un solo modelo a seguir sino modernidades
multiples que responden a largas historias y procesos de trans-
formacién social y cultural situados -modernidad europea,
modernidad yanqui, modernidad latinoamericana, modernidad
africana y asidtica- en los cuales se fue evolucionando por mo-
vimientos, con idas y venidas, avances y retrocesos, con caminos
inciertos y no por leyes de la historia o situaciones predetermi-

nadas (Eisenstadt, 2007). El paso en siglos del rural Medioevo |

europeo a la urbana modernidad capitalista, del “antiguo
régimen” a la vida republicana, se lo asocia erréneamente a las

independencias de la dominaci6n espaiiola a comienzos del siglo
XIX en América Latina.
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La mayoria de las veces los andlisis del catolicismo parten de
|a “crisis de la sociedad parroquial’, como si la catolicidad ibérica
latinoamericana de la conquista entre el 1500 y el 1800 fuera igual
alo vivido en Europa. No se considera Ia inexistencia en las colo-
nias ibéricas y portuguesas de América Latina —ni tampoco en las
colonias inglesas, holandesas, francesas y espaiioles del Caribe-
de las miles de parroquias, abadias y monasterios que formaron el
movimiento europeo cristiano y que durante mds de mil afios re-
gularon creencias e imaginarios, crearon identidades, inventaron
santidades, formaron v dinamizaron ~reprimieron- Ia sociedad
y los gobiernos. No se tiene en cuenta que esa “Europa o.cc%dem
tal y cristiana’, supuso miles y miles de especialistas cristianos
dedicados a tiempo completo, fenémeno también inexistente en
nuestra colonizacion. |

Se equivocan los que afirman que ese “modelo europeo domi-
nante” es el verdadero y los demaés son malas o inconclusas copias.
Simplemente otro fue el camino del consenso y la coaccién en es-
tos territorios de pueblos indigenas conquistados y explotados por
ibéricos catdlicos, a los cuales se sumo la esclavitud de pueblos
negros y la incorporacion de migrantes europeos, asidticos y de
otras latitudes para expandir fronteras mineras y agricolas.

Un orden al mismo tiempo laico y catdlico, secular y religioso

No debemos olvidar que la regulacion catélica del nuevo conlinente
estaba a cargo exclusivamente de los reyes de Espafia y Portugal;
eran ellos quienes nombraban obispos, sacerdotes, autorizaban
érdenes religiosas —o expulsaban, como a los jesuitas en 1779~
y reglamentaban la vida cristiana —entre ellas la “Santa Inquisi-
cién” y el Patronato— como parte integrante del orden virreinal. El
vinculo de esos catolicismos latinoamericanos con el poder ema-
nado desde el Vaticano era pricticamente nulo en esa época, pues
eran los reves quienes tomaban las decisiones administrativas a
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cambio de “adoctrinar en la verdadera religion” a los pueblos de
Ameérica Latina. Eran las 6rdenes religiosas quienes impulsaban
diversas experiencias locales y continentales. '

Los nuevos grupos dirigentes rehicieron la dominacion reser-
vando para si el Patronato, o sea la nominacién de autoridades
catélicas, e impulsando reformas en la vida cotidiana de los agentes
religiosos. Donde habia civilizaciones originarias establecidas po-
derosas, como en Pertt y México, el crecimiento patrimonial cristia-
no se expandid, mientras que en territorios con menores riquezas,
como el virreinato del Rio de la Plata, ese poder era mds difuso.

Recordemos que el texto de El contrato social, publicado por
Jean Jacques Rousseau en 1762, legitimador de las nuevas transfor-
maciones sociales y politicas, fue leido a principios del siglo XIX
en América Latina por los grupos revolucionarios en la traduccién
del rioplatense Mariano Moreno; y este, acusando al ginebrino de
estar “extraviado” en esos temas, suprimié del original todas las
partes en las cuales criticaba a la religion. ,

Las independencias del siglo XIX y el surgimiento de las nuevas
naciones de América Latina fueron un terreno novedoso de ensa-
yos de otras formas de legitimacién del poder donde se mezclaron
republicanismos y memorias liberales con concepciones catdlicas
hibridas, sin que hubiera retornos a las monarquias ni a los dere-
chos divinos. Hubo que esperar a las independencias del siglo XX
en Africa para vivir otro momento histérico de descolonizacién
comparable con el surgimiento de nuevas naciones, mezcla de otros
republicanismos y democracias con otras tradiciones ancestrales
religiosas que se disputaron con el cristianismo y el islamismo.

Las influencias imperiales ibéricas en América Latina e in-
glesas, portuguesas y francesas en el Africa dieron en el largo
plazo procesos diferenciados, o sea, diversas modernidades. En
todos ellos las experiencias religiosas fueron factores fundamen-

tales para comprender la construccién de esos estados, naciones
y sociedades.

¥ £l mito de la Argentina laica

En el comienzo de los procesos independentistas no solo
continud la legitimacion cristiana del poder sino que también los
sacerdotes —poco importa si fuera o dentro de la eclesialidad ca-
t6lica— participaron activamente en los nuevos gobiernos. En la
Argentina, por ejemplo, formaron parte de la Primera Junta de
Gobierno, en 1810, y fueron constituyentes electos para la decla-
racién de la Independencia, en 1816.

Una vez mas es central tener en cuenta Ja distincion entre se-
cularizacién como proceso cultural de diferenciacién de esf;er.as,
pluralizacién, recomposicién y autonomia de las creencias rehgm’}—
sas, v la laicizacién como proceso politico y estatal de autonfn?na
en la relacion de poder entre actores estatales, sociedad civil y
grupos religiosos.

Creer sin pertenecer, creer alejado o sin preocuparse por nor-
mas, dogmas o regulaciones institucionales, y creer a su manera
son desde hace siglos caracteristicas de los catolicismos latinoame-
ricanos, donde la sociedad parroquial realmente existente -como
fue el caso dominante en Europa- solo atrajo o pudo organizar a
una pequena porcion de los creyentes. De allila importanciz'x d.e la
relacion con el poder estatal y los regimenes sociales hegemon1§os
de dominacién para construir un imaginario catolico normativo
oficial y aceptar o tolerar las disidencias, siempre y cuando no
pusieran en juego legitimidades politicas o religiosas, o ambas al
mismo tiempo. ‘

Sobre el proceso concreto de secularizacion de las creencias
religiosas en el siglo XIX comenzamos a comprender los‘ ulti-
mos afios algo mds, gracias al esfuerzo de nuevas generaciones
de historiadores que, con nuevos interrogantes, han renovado las
investigaciones (Martinez, 2013; Barral, 2007). '

Ayer como hoy, la frase hecha que afirma que “estamos ante li-
deres y dirigentes liberales (o catdlicos)” sin preguntarnos acerca del
sentido de esos liberalismos (o catolicismos) realmente existentes,
carece de significado. Un siglo mas tarde nos pasé con el concepto



fortunato Mallimaci

nacionalismo y hoy pasa con el de popular o clases medias. Del
mismo modo sucede con aquellas personas que se consideran caté-
licas en nuestro pais y afirman estar de acuerdo con el liberalismo,
el socialismo, el anarquismo, el nacionalismo, el positivismo o la
masoneria. ;Son falsos catélicos como afirma Ia institucion? ;Son
verdaderos catélicos como ellos se autoproclaman? ;Quién domi-
na la nominacion?

Un valioso aporte realiza la historiadora Elisa Cérdenas Ayala,
que busca analizar lo que Hama “construccién de un orden laico”
en el siglo X1X desde la logica de los actores. Para eso los estudia,
“desde tres perspectivas combinadas: la construccién republicana,
la de las nuevas relaciones entre los estados y la Iglesia Catélica y

los actores implicados en ambas construcciones” (Cardenas Ayala,
2008). En este sentido dice:

1. La creacion de las bases juridicas del Estado con la construc-
cién de un orden liberal que oscila entre apovar y/o combatir
el rango constitucional de la religion catélica y Ia adopcién de
un codigo civil; 2. Valoracién negativa del poder econémico,
espiritual y politico de la Iglesia Catélica v la blsqueda de su
desmantelamiento por otro liberal; 3. Creacién de instituciones
eslatales cuyo objetivo es sustituir a la Iglesia en importantes
funciones sociales relativas a la organizacién de la vida indivi-
dual {Cardenas Ayala, 2008: 88),

Entre el nuevo BEstado y las creencias religiosas catélicas se dio
un proceso en el cual la religion dejé de ser uno de los fundamen-
tos de la dominacién para quedar comprendida dentro del Estado,
Se asumi6 al catolicismo como religién nacional porque se la re-
conocia como religion del pueblo soberano y en ningtin momento
se pensé desde el nuevo poder que las repriblicas o las naciones

fueran, o debieran ser, esencialmente laicas (entendido esto como
“neutrales” o “sin religién”).

£ mito de fa Argenting laica

Para comprender el largo plazo hay un,m.ito a deconstru‘{r.en
Argentina: el creer que en sus origenes -hiStOYICOS hubo una ’sohda‘
Gmica Republica laica, democraticay 11ber-al, y que en las d.ercadas
de 1920 v 1930 fue suplantada por otra solida y tnica Naaon ca-
(olica, organica y nacionalista. Debemos tomar distancia del mito
de la Argentina laica. ' .

Las revoluciones independentistas en Ameérica Latma’fuﬁeron
espectalmente politicas, no anticlerical'es, algf) menos econen%u:;s,
¥ nO $€ Propusieron cambiar las creencias rehgu’)s.as de las socieda-
des, que siguieron siendo mayoritariamente catolicas. L(?s procescs
de construccion de un orden liberal se encontraron hg‘ados a‘la
propia construccion nacional, en el cual las creencias liberales y
1as catolicas se pensaron unidas. N

El debate del poder simbélico de la religion, en el que lo ca‘tlohw
co era una parte central, estuvo presente desde los comienzos. Silos
ejércitos imperiales espafioles por‘fabfm estandartes de: ja Xir.gen,
;como enfrentarse a eso? ;Sin esas Imagenes, con ot-ro t?lPO deima-
gen o con la misma, pero resignificando el contenido? Existieron
Jas tres opciones y triunfé en el largo plazo Ia altima. ’

§i Ia duda estaba entre algunos dirigentes, no era asi entre Ia
soldadera y las experiencias populares, donde s usaban esta{ndar-
tes con virgenes, se gritaba “religion o muerte” y se d.escreiz? que
los lideres religiosos catélicos apoyaran a las trop-as 1mper1a1.ffs.
La experiencia de la Guerra de Malvinas, con ia~V1rgf‘an d'e Ll-ljan
que acompariaba a las tropas demuestra que el imaginario sigue
hoy vigente.

Caminos sinuosos en Argentina: varias religiones en pugna

Una manera de ver el desarrollo del catolicismo en nuestro‘pais
es a través de los cambios sociales, politicos y también juridicos.
El tiempo de v en cada uno de ellos no es igual. Recordemos que
ol virreinato del Rio de la Plata fue el Gltimo creado por el Imperio
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espafiol, en 1776. Los estados postcoloniales reconocieron constitu-
cionalmente al catolicismo como religién y los gobiernos revolucio-
narios no fueron antirreligiosos ni anticatélicos, sino que buscaron
regular —o sea, estatizar, nacionalizar y controlar- las actividades que
realizaba el clero secular y regular, con mayor o menor anticlerica-
lismo, segtin los conflictos y los momentos histéricos.

La Constitucién Argentina de 1853, hasta la reforma de 1994,
obligaba que el presidente fuera catélico y a evangelizar a los pue-
blos originarios. Es decir que se acepté la libertad de cultos y de
conciencia bajo la hegemonia catélica, y esta tltima estaba (debia
estar) subordinada al naciente Estado.

Ademds, como algunos historiadores sugieren, en el proceso
de independencia de Espafia: “ese [nuevo] Estado es en buena
medida el constructor de la Iglesia, en ambigua, cambiante ya
menudo contradictoria colaboracién con la Santa Sede [se cons-
truye] bajo la tinica jurisdiccién admitida: la de ser funcionario
del Estado que era a partir de entonces ¢l prelado diocesano” (Di
Stefano, 2007).

Enla actualidad podemos avanzar en algunos estudios particu-
lares que muestran mas complejidades y amplian los horizontes de
sentido en el vinculo en nuestro pais entre la religién, la sociedad Y
la Nacioén, y dejan de lado versiones mas “lineales”, sean catdlicas,
liberales o revisionistas. Como muestra se puede considerar ¢l re-
ciente estudio encabezado por Julio Pinto y Fortunato Mallimaci,?
que se concentra en dos momentos conceptuales que son impor-
tantes para la comprension de lo catélico y lo politico: de 1837 a
1930y de 1930 a la actualidad (Pinto y Mallimaci, 2013).

El dogma socialista. Al analizar el primer momento, se observa en
los sectores dirigentes una tensién entre el objetivo de hacer una
nueva nacién de progreso y los medios para llevarla adelante. Asi,
se puntualiza que la generacién de 1837 trato de hacer desaparecer
“el desierto”,

El mito de la Argentina laica

{...] combinando entre un iluminismo de fines gue busca el
progreso universal y el romanticismo de medios, que reconocia
las particularidades historicas, sociales y geogrificas del espacio
politico donde pretendian realizar sus metas [...]. Justamente
para abandonar ese estado de barbarie, la civilizacién adquiere el
sentido de credo, dogma o religion de la humanidad. [...] Habrd
que esperar otra generacion, la de 1880, para que, positivismo
mediante, llegue el tiempo de la religion del progreso, tan afio-
rada por Augusto Comte (Pinto v Rodriguez, 2013: 17).

Los autores muestran primero cémo la religién tuvo un lugar
conceptual y politicamente relevante en el proyecto politico de
esa época, y evitaron el “lugar comin del supuesto que estamos
ante pensadores y politicos liberales, sin interrogarnos acerca del
sentido de su liberalisimo”. Para ello, se estudié la relacién entre la
Nacidn v la religiéon en la produccién de tres destacados dirigen-
tes liberales y miembros de esa generacidn y época: Juan Bautista
Alberdi, Domingo Faustino Sarmiento y Félix Frias. Recordamos
la hipdtesis interpretativa:

[...] el nticleo de coincidencias se articula en torno de la nocidén
de religién como lazo social y lo que varfa en cada postura esla
valoracion de la religion revelada y su vinculo con la religién
natural; Ias concepciones del poder politico y la sociedad civil; la
interpretacién del pasado hispanico y el rol que se esta dispuesto,
a otorgarle a las iglesias, especialmente a la Iglesia Catdlica, enla
construccion de la forma politica nacional (Pinto y Rodriguez,
2013: 42).

En el texto de Echeverria, Dogma socialista, de 1837, hay
una defensa de la libertad de cultos, se rechaza la religién de
Estado vy la intervencién del clero en la actividad politica, y se
busca a la relizién vor su rol moral. Es muv critico a lo hispanico.
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no olvidemos las estrofas contra Espafia del Hismno Nacional Ar-
gentino que fueron eliminadas por el gobierno de Roca.

Lo interesante es estudiar como estas concepciones liberales
integrales cambiaron, se adaptaron o negociaron cuando hubo
que proyectar una Constitucion (Alberdi), ser presidente del pais
{Sarmiento) o cuando la comunidad catolica de pertenencia hizo
criticas (Frias).

[...] encarnada en ellos, Ja Nacién argentina encuentra una reli-
gion civil materialista; una religion civil civica y una religion oficial
catolica a la defensiva de una todavia “inexistente” sociedad civil
[...]. Tres formas de religiosidad, que se asocian a una nacién
autorregulable, a una nacién civica politicamente activa v a una
nacion “oficialmente” catdlica (Pinto y Rodriguez, 2013: 74).

Ast, los mds criticos a la intervencién del Estado en la socie-
dad, como Alberdi y Frias, propusieron que el gobierno adoptara
la religién catolica. Para Frias, la religion debia encarnar una so-
ciedad civil que evitara el avance del Estado, especialmente si este
la nacionalizaba, quitando espacios a la institucién catdlica. Ante
la religién civil y civica de Alberdi y Sarmiento, Frias vefa al cato-
licismo como una propuesta activa y necesaria para el progreso de
la civilizacion. |

Las ideas de religion patridtica, en el Dogima, luego de religion
nacional, con Sarmiento como legitimadora de la sociedad y Ia
politica, y de religién de Estado a la hora de hacer una constitucién,
nos muestran las intersecciones v los sentidos diferentes que fue
teniendo un mismo concepto. La Nacién como promesa de orden,
civilizacién y progreso, con toda la violencia social y simbélica
que esto significa, la asimilacién, discriminacion y estigmatizacién
que produce entre un “nosotros” y las diversas otredades, no pudo
abandonar esas otras promesas religiosas, sean de lazo social o de
fraternidad y solidaridad universal.

£l mito de fa Argentina faica

Paz y administracion. Entre 1862y 1912, el liberalismo positivista
legitimé la construccion del Estado y la Nacién en la Argentina
con la consigna “Paz y administracién’, que fue muy similar en
el Brasil, cuya bandera dice “Orden y progreso’, y en el Méxi-
co de Porfirio Diaz, donde los cientificos se creian que eran los
que gobernaban.

El positivismo supone que la autoridad —econémica, politica,
militar, religiosa— debe estar reducida a un pequefio grupo que
es quien decide y donde la religién ~tanto la nueva como la de
la humanidad, con sus socidlogos sacerdotes, y la vieja religion
cristiana con sus parrocos- debe ser la base del orden, pues aporta
el vinculo, el lazo social, los afectos y los dogmas necesarios para
legitimar la accién. Se trata de una sociedad donde, al igual que en
la naturaleza, ascienden y triunfan los mejores, que se expande a
través de una cultura individual, burguesa y de darwinismo social.
En ella constituye uno de los pilares centrales la ampliacién de la
educacion piblica estatal, que va creando otros dirigentes; en el
caso argentino se traté de personajes surgidos ya no de los notables
sino de los hijos de migrantes.

El positivismo y la llamada “Generacion del Centenario”. En el
analisis de este momento historico, los aportes de Augusto Comte y.
Emile Durkheim dieron legitimidad y validez a prcticas y conceptos
dominantes del llamado “positivismo argentino” y del “socialismo
cientifico”. Esas lecturas generaron en Argentina emancipacion
de 1a dominacién teolégica cristiana, pero también, en nombre
del progreso, del varén europeizado, de la evolucion de la raza,
del mérito v de la civilizacion, fueron eliminadoras de otredades.
Los tratados como “béarbaros’, andmalos o de “mala vida™ —en su
mayor{a inmigrantes, mujeres, pobres y pueblos originarios- eran
considerados “no personas’, “desechables”, “cosas sin derechos’”.

Si Comte fue el creador del progreso como religidn de la hu-

manidad, Durkheim buscé suplantar los ritos, sagrados, valores y
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liturgias del catolicismo, al menos en Francia, por otros creados
desde la sociedad y las instituciones del Estado. La distincién entre
profano y sagrado, publico y privado, orden y anomia, civiliza-
cion y barbarie, progreso y atrasc, ocuparon un lugar central en
la nueva cultura que se buscaba imponer por tibios consensos y
abundante coercién.

Las concepciones “cientificas™ La Universidad Nacional de Buenos
Aires, creada en 1821 por el gobernador Martin Rodriguez a ini-
ciativa de su ministro, Bernardino Rivadavia, tuve como primer
rector y promotor al sacerdote Antonio Sdenz. A este lo siguid,
en 1826, otro sacerdote, Valentin Gémez. La llegada del rosis-
mo debilité a la Universidad, que volvié con intensidad, como
si fuera una refundacién, con la eleccién del abogado e inge-
niero Juan Maria Gutiérrez como rector entre 1861 y 1874. Su
principal funcién social era formar a los dirigentes del nuevo
orden liberal, burgués y agroexportador, y a los profesionales que
lo acompafiaban, tanto en las ciencias biolégicas y medicinales
como en las humanidades. A los rectores sacerdotes les siguieron
los abogados.

La funcion teologal de la Universidad fue continuada por los
juristas y la actividad sacerdotal por los jueces, pero compartien-

do similares horizontes de sentido: ser los intérpretes validos y-

autorizados del sentido tltimo de la accién social y espiritual, de
definir lo que era el bien y el mal, lo verdadero y lo falso.

Se reescribid una vez mas la historia, se sumé la naciente socio-
logia® y aparecieron los aportes psicobiolégicos y las explicaciones
lombrosianas como las tnicas vélidas y cientificas. Con ese posi-
tivismo y sus sucesores liberales y socialistas conciliadores —tanto
Joaquin V. Gonzélez como José Ingenieros— crecié el imaginario
de “mejorar la especie humana’, de “eliminar a los mediocres”, de
tener politicas activas para lograr una “seleccién de sus elemen-
tos raciales o nacionales” o la “eliminacion de lns inentnd” camo

£l mito de fa Argentina laica

se propuso con la ley sobre las posibilidades de despenalizacion
del aborto votada por el Parlamento en 1921, donde se utilizaron
conceptos liberales y catélicos que mostraban caracteristicas eu-
genésicas (Gonzalez, 1935). . .

La discriminacién, la criminalizacion, el darwinismo social y
la explotacion del “otro”, “la otra” y el “diferente” en nombre de la
religion, del progreso, de los “evolucionados”, se hicieron domi-
nantes. Civilizacion o barbarie expresa tanto el desprecio por los
vulnerables y empobrecidos, y la justificacién para su eliminacién
~los pueblos indigenas del Sur y el Norte-, como para los que
subvertian y contestaban el orden capitalista liberal {Zaffaroni,

2011y 2012).

Fstado, leyes y liturgia. El nuevo Estado le asignaba un valor civi-
lizatorio a las religiones —tanto cristianas como esotéricas~, subor-
dinaba a la institucién catdlica al espacio moral de la conciencia
privada y la imaginaba como un aparato ideolégico a su servicio.
En el articulo 33 del Cédigo Civil creado por Vélez Sarsfield en
1871 se afirma:

Las personas juridicas, sobre las cuales este Cédigo legisla, son las
que, de una existencia necesaria, o de una existencia posible, son
creadas con un objeto conveniente al pueblo, y son las siguientes:
1. El Estado; 2. Cada una de las provincias federadas; 3. Cada
uno de sus municipios; 4. La Iglesia; 5. Los establecimientos de
utilidad publica, religiosos o piadosos, cientificos o literarios, las
corporaciones, comunidades religiosas, colegios, universidades,
sociedades anénimas, bancos, compaiiias de seguros y cuales-
quiera otras asociaciones que tengan por principal objeto el bien
comun, con tal que posean patrimonio propio y sean capaces,
por sus estatutos, de adquirir bienes, y no subsistan de asigna-
ciones del Estado.
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Por otro lado, el Estado creaba una liturgia civica, simbolos
patrios y un concepto de Patria con caracteristicas de sagrado. El
tedeum es el ejemnplo de esa sumisién de lo catdlico al gobernante
de turno.

Tenemos, asi, la actuacion de José Ramos Mejia, que a partir
de 1908 y desde el Consejo Nacional de Educacién, instalé una
pedagogia patridtica y una aceitada liturgia patria para la naciona-
lizacién y homogeneizacion de las masas, especialmente para los
ninos y jévenes provenientes del llamado “aluvién inmigratorio”
que debian ser “civilizados” Y de Leopoldo Lugones, que pregona-
ba contra la influencia hispana y catélica, y en 1905, en La guerra

gaucha, propuso una nueva “religién de la Patria” y en 1924 afirmé
que habfa Hlegado “lahora dela espada” para nuestro pafs y el resto
de América Latina.
Como destaca Terdn en su relectura de otro intelectual de

la época del Centenario, como es Carlos Octavio Bunge, autor de
Nuestra América,

Bunge considera que, en sociedades en franco proceso de secula-
rizacion, ante la fragmentacién de la modernidad, sobredetermi-
nada en la Argentina por el aluvién inmigratorio, el relevo para
aquellas convicciones (las creencias tradicionales) debe remitir
a una serie de creencias y sentimientos nacionalistas, para que
la nueva religion sea la religién de la patria, que en cada indi-
viduo se presenta como un sentimiento, una idea y volicién, el

sentimiento patri6tico, la idea de patria y la voluntad de servirla
(Terdn, 2008: 199).

Otra caracteristica era la visién negativa de los nuevos grupos
dirigentes hacia el poder politico, econémico y cultural vinculado
a lo espaiiol y, dentro de ello, a Ia institucionalidad catdlica, en
especial de las 6rdenes religiosas, que fueron caracterizadas como
improductivas, que paralizaban los recursos economicos bain sn

El mito de la Argenting faica

control ¥ constitufan un mal ejen‘lplo.p?{"a un ethos emprende‘dror
liberal. La Constitucion de 1853 ufnpidzo la Hegada d’e’ ?uevas og—
denes religiosas a la Argentina, mientras que favczreao a entrada
de “congregaciones catdlicas” dedicadas a la ensefanza. '

Fn ese contexto hay que cornprender las numerosas terlltatiw
vas de desmantelamiento de las instituciones y reglafnentaalones
creadas por ese poder imperial/catSlico que se busco reemplaz?r
por el nuevo Estado-Nacion, especialmente en nombre de fa k-
' reso.
bert;deztil ferzimaban los prejuicios racistas, sexis-tajs, dasistag v
religiosos, que eran hegemonicos en esas clases dlr}gentes. Essa
concepcion queda en evidencia, por e;e?m’plo, en .ei hb’ro I,,a mala
vida en Buenos Aires, que en 1908 publicé E'useblo Gomez,‘ juris-
ta, penalista y profesor titular de la Universidad de Buenos Aires
(Gémez, 2011). ‘

Se produjo la creacién de instituciones estatale's COMO rffe;n—
plazantes de las religiosas en importantes funciones sociales
grupales e individuales. Si bien hubo rupturas con la nueva buro-
cratizacion estatal, también existieron numerosas gogtznuldades y
legitimidades entre las funciones de la “Iglesia madre” a las nuevas
del “Estado padre” |

La relacion simbolica se mantuvo por décadas y reconoce un
hito fundante cuando el gobierno del presidente Avellaneda 50~
licité en 1879 al obispo de la ciudad de Buenos A\ires, monsefior
Aneiros, que se construyera un mausoleo en la (,atedrall Metro-
politana para albergar los restos del brigac‘her generd ]os? de San
Martin. El obispo solicito y recibié la autorizacion de-l Cabﬂdo me-
tropolitano (el grupo de canénigos que tomai?a dec131§{r}es en esa
época) v el 29 de mayo de 1380 fueron depositados alli los .resécl)‘s
procedentes de Francia, donde contindan hasta hoy con guardia
permanente de las Fuerzas Armadas. . o

Los lazos sociales creados por las concepciones catélicas no
fueran eliminadas sino rentilizados desde otras logicas. La soberania
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de Dios fue reemplazada por la soberania del pueblo y el Estado,
concepto con multiples acepciones.

Se difundid la idea de familia ~burguesa y catolica~, de orden,
de proteger y tutelar a los vulnerables, de un Estado que crecia,
pues deseaba estar presente tanto en el ciclo vital de vida -nacer,
educarse, casarse, reproducirse, enfermarse y morir- como en la
“ayuda a los pobres inocentes”. Al mismo tiempo se consolidaba
un Estado minimo en lo econémico, con amplios créditos fruto
de la inversién y dominacién inglesa, la unificacién de las fron-
teras, la violencia, la lengua y la moneda; una republica liberal
restrictiva en lo politico y amplia en la recepcion de inmigrantes,
¥ con intentos de ir creando una cultura e identidad nacional, a
veces homof6bicas (Salesi, 1995), otras veces xenéfobas v otras
racistas, junto a una religion patriética, positiva o civica de vin-
culos varios con el cristianismo, el espiritismo, el orientalismo, el
indigenismo y el catolicismo.

Se fue dando un proceso de transformar la caridad cristiana en
proyectos de beneficencia, en el cual se destacaron en el tiempo las
Damas de Beneficencia con sus “buenas obras”. También se dieron
otro tipo de situaciones, como que ese Estado liberal dejo que las
érdenes religiosas de mujeres recién llegadas al pais realizaran ac-
tividades en hospitales, hospicios o lugares de enfermos mentales,
En la década de 1930, llegaron al gobierno municipal de Buenos
Aires representantes socialistas (los radicales estaban proscriptos)
y exigieron que en los hospitales publicos de Ia ciudad, aunque eran
pocos, las religiosas fueran reemplazadas por enfermeras.

El mito de la educacién laica. Otro espacio de confrontacién y
colaboracién fue la educacién: a fines del siglo XIX comenzs la
tension —que se mantiene hasta la actualidad- entre el derecho de
los padres a elegir la educacién més conveniente para sus hijos y

el derecho del Estado de garantizar una educacién de calidad para
todos los nifios.

Ef mito de fa Argenting laica

Asimismo, entre los grupos catolicos inte.grali'stas —a los cua-
les se sumaban anarquistas y algunas organizaciones obrerasi-y
étnicas—, COmMenzaron a estar activos en el rech:azo al n*.lonopo;z
estatal” en la educacion y contra 1c?s, grupos liberales 11:1tegra ge
que exigian el control de la educac;grl. pt.:;bhca como n;aneraeré
aumentar su consenso social y la iegitlmu}:ad.pohtic‘a. (;2 genex ¢
asi un complejo modus vivendi de escuela Pubhca y priva a&segu :
clases sociales, provincias, territ’or%os nacionales, cuerpo ;i;:r
te, acuerdos y cooperaciones multiples que no d.ebear}nos 0 IVI dé
Nunca, hasta hoy, se voté en el parlamento nacional una ley

educacion publica laica.

Liberal v catolico. Estas situaciones, que forr?aan parte de la gr?i
mayotia de los estados-nacién de Amer‘z‘c'a Latina, tuvo sus par ;cd
laridades en el caso argentino, como dijimos, con la expansién de
la frontera agropecuaria y la eliminacion de los puel?los originarios
a mediados v fines del siglo XIX, y la llegada de mas de cinco mi-
llones de inmigrantes de “ultramar” entre 1’8’70 Y 1930,’ ya que fj:to
transformoé la estructura social y demografica del pals. Esta "Ar-
gentina aluvional” con el tiempo fue percibida como una amenagza
y, como sucedié a lo largo de los afios, frente a esas amenazas los
que dominaban buscaron el apoyo religioso, en especial el caﬁs)llco.
Para ello hubo un liberalismo y un catolicismo que comPartleron
intereses, proyectos e imaginarios represivos. No fuela pru’ne?a VZ
ni serd Ja dltima. Se buscé construir una nueva he.gc?nilon;a liber
que eliminara a aquellos que pusieran en tela c.ie juicio esa nueva
dominacién. Primero a través de la Ley de R-e:31denc1a, z‘mpuisada
por Miguel Cané en 1902 a pedido de la Um.on Industri’al Alrgen-
tina, que proponia la expulsion de los extranjeros del pais, Y uleio
con su eliminacién fisica, de acuerdo ala Ley de [‘)?fensa‘Socm » de
1910. “En realidad, se busca {...] lograr una cohesion so?ml a palj]t;r
de la imposicién de un conjunto de pautas que descendia de ar1t1 a
haria shain” (Movatn 2009} En atro trabaio. este autor afirma:



Fortunato Mallimaci

Los instrumentos de que disponian las elites podian reagruparse
esquemdticamente en dos tipos: aquellos en los cuales el dis-
curso, la palabra ocupan un papel central en Ja transmisién de
valores y creencias, y aquellos en los que no es la palabra sino
los simbolos y ritos que, organizados como una religion civica,
manteniendo forma y secuencia de las religiones tradicionales,
tienen ahora otro objeto de culto (Devoto, 2006: 24),

Nuevas relaciones institucionales entre estados,
iglesias y el Vaticano

En el siguiente andlisis no se argumenta respecto del caracter na-
cional, ptiblico y de orden social de la religion catdlica, sino en la
colaboracién cristiana en la implantacién y consolidacion civiliza-
toria, social y cultural del Estado-Nacién.

Se pueden distinguir asi varios catolicismos: el de 1a vida privada
burguesa, con divisién de planos; el social, con presencia entre los
vulnerables tratados como “pobres inocentes™ el educativo, desti-
nado especialmente a nifias de familias distinguidas de las ciudades
y nifios de familias acomodadas de 4reas rurales que ingresaban
como pupilos en colegios catélicos urbanos; el de las devociones
populares, con autonomia institucional; y el de los notables catéli-
¢os, que se asumian como legitimos defensores de la catolicidad en
el espacio publico y de la moral en el espacio privado.

Entre los notables catélicos habfa quienes apoyaban la concilia-
cion con el Estado liberal para enfrentar el desorden anarco-sindi-
calista y construir la argentinidad; por otra parte, estaban los que
mantenfan un enfrentamiento doctrinario tanto con liberales como
con comunistas, socialistas y anarguistas.

La vaticanizacién del catolicismo en América Latina. A partir

del periodo independentista las relaciones entre el mundo ca-
tolico latinoamericano v el Betadn nantificia dnimman 2. o .. .
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intermediario exclusivo a la potencia europea col'onizador.a
- nzaran a darse en forma directa. En consecuencia, ei'VaU—
cafjl dCebié organizar un sistema de estructuras adrx;inistfatgxirziey:
diplomadticas inexistentes hasta ese momer-ito, b s:e pianteo e e
rrogante de como hacerlo, en quiencs co‘nfiar, qué haa.ar gon Cgmo
llos con los cuales la Iglesia tenia relaciones privilegiadas,
mplementar el cambio y con qué recursos. 3 it los
" Fn 1824, por primera vez una del.egaaonr romla 2 vioto [os
nuevos paises de América Latina, incluido el 310 dl;e a i aeas,aydde“
lizé una seric de recomendaciones. E,ntre los 'mlem ros e- dele
gacion estaba el sacerdote Juan Maria Mastai, que se convir 0 mas
tarde en el papa Pio 1X y fue el encargado de co.n?tr}nr urz;undia1
estrategia —social y doctrinaria— para que el catolicismo
enfrentara a la modernidad liberal. o .
Las lineas centrales de este proceso se d}écutleron, se neg(:; >
ron y se impusieron por una pequena ma;lforaa enun graln8 ;zlc i
tro de autoridades catolicas que se celebrd en Roma en yq
se recuerda como el Concilio Vaticam’) L B —
El proyecto de esa nueva mayoria s¢ conocié como me
nizacion del catolicismo” dado que a partir de ese .mf)men't. o
concentraron en Roma las decisiones, se crearon los d1spoi1§1:ri-
para regular desde alli el movimientoy se mstauraror; ’nugv f;mdo
terios de identidad y autoridad. Estos t‘e.man como tedon edemo
y propuesta global el rechazo al lib.erahsmo Y a.l mun (zl rxézm feﬁj
vlareafirmaci6n de la Iglesia Catélica como tnjca y verda e
gidn, con una conduccion jerérqgica, centralizaday con pres
1bli ‘ oral en cada Estado.
PUblEf: iflrtle:;folicismo “para y en toda la’v.ida”, que se nesaifasa;
aceptar la diferenciacion de esferz‘ls y de éticas v, u; esg)e;;f L,ma
negaba a ocupar el espacio de lo privado; sea,lllaensa;l o como une
religion para rezar en el espacio del hogar o del templo. El

i ade
Félix Sarda i Salvany, de 1884, describe ese mundo. La propuest
o bine i menlimada e actnree mie ee reconocian en la cultura
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del liberalismo integral, fue aceptada por el catolicismo burgués,
tolerada por el liberalismo catélico y hecho ciencia dominante por
el racionalismo burgués, que presentaba lo catélico como pura
emocioén y oscurantismo v, por ende, anti-racional.

El catolicismo romano respondié duramente a ese proyecto,
Los documentos que resumian ese camino profundamente anti-
liberal ~al que se agregé con el tiempo la necesidad de combatir
el anarquismo, el socialismo, el comunismo— tueron el Syllabus
¥ la enciclica Quanta Cura, ambos de 1864, Este proceso estuvo
acompaiado por la decisién de hacer del Papado algo “infalible” y
reafirmoé al mismo tiempo los dogmas sobre la Virgen Marfa, acre-
centando asi la distancia con el mundo de Ia reforma protestante.
Lo social y Io dogmético marchaban juntos.

Estas medidas fueron discutidas ampliamente en el Concilio
Vaticano I, pues eran rechazadas por numerosos obispos, 6rdenes
religiosas e intelectuales catélicos que, si bien reafirmaban el prima-
do del obispo de Roma, no acordaban con Ia mayor verticalidad,
obediencia y dominacién otorgada al papa y al Papado, ni al in-
transigente combate a la libertad individual. Una exigua mayoria
logré imponerse y obligd al resto a aceptarlo,

El documento Pastor Eternys, promulgado por el papa Pio
IX €l 19 de julio de 1870, retomé las discusiones de I mayorfa apro-
bada en el Concilio Ecuménico Vaticano 1, y definié lo que se llama
el “Dogma de la Infalibilidad Pontificia” de la siguiente manera:

El Romano Pontifice, cuando habla ex cathedra, esto es, cuan-
do en el ejercicio de su oficio de pastor y maestro de todos las
cristianos, en virtud de su suprema autoridad apostolica, define
una doctrina de fe o costumbres coma que debe ser sostenida
por toda la Iglesia, posee, por la asistencia divina que le fue
prometida en el bienaventurado Pedro, aquella infalibilidad de
la que el divino Redentor quiso que gozara su Iglesia en la
definicién de la doctrina de fe v costumbres. Por este dichae
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definiciones del Romano Pontifice son en si mismas, y no por
el consentimiento de la Iglesia, irreformables. pe esta manera
si alguno, no lo permita Dios, tiene la temeru.iad de conira-
decir esta nuestra definicidn: sea anatema {citado en www.
forocatolico.wordpress.com).

Esta definicion fue reafirmada en el documf’:n"co Lum'en GenI~~
tium, promulgado en 1964 en el Concilio Ecumemco.\fatlcano 11,
que en su parrafo 18 mantuvo el modelo y la e'strategza comenza-
dos con Pio IX y siguen vigentes hasta la actuahdtad con Francisco,
basada en el paradigma de la reforma en la continuidad:

Este santo Concilio, siguiendo las huellas del Vaticano I, .ensteﬁa
y declara a una con €l que Jesucristo, eterno pastor, edz%‘lcc? la
‘santa Iglesia enviando a sus Apdstoles como El mismo habia sido
enviado por el Padre (cf. Jn., 20, 21), y quiso que los.sucesores
de estos, los Obispos, fuesen los pastores en su Iglesia hasta la
consumacidn de los siglos. Para que el Episcopado fuese uno ?010
e indiviso, establecié al frente de los demdas Apdstoles al bien-
aventurado Pedro, y puso en él el principio visible y perpet.uo
fundamento de la unidad de la fe y de comunién. Esta doctrina
sobre la institucién, perpetuidad, fuerza y razon de ser de.E sacro
primado del Romano Pontifice y de su magisterio infa%hble, el
santo Concilio la propone nuevamente como objeto firme de
fe a todos los fieles y, prosiguiendo dentro de la misma lin.ea,
se propone, ante la faz de todos, profesar y declarar la docitrma
acerca de los obispos, sucesores de los apdstoles, los cuales junto
con el sucesor de Pedro, vicario de Cristo y cabeza visibie.: de toda
la Iglesia, rigen la casa de Dios vivo (citado en www.vatican.va).

€« » 144
inari ignifi o ‘re-
La postura doctrinaria no significaba “volver al gasac;o "
i i afios de la
gresar al medioevo”, sino responder a los nuevos des

Anera v crear famhidn atra mndernidad encial v dactrinaria desde
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perspectivas fundamentalmente catélicas y romanas. Se trataba de
construir un catolicismo que combatiera al liberalismo integral y ¢}
socialismo integral. A esa primera fase doctrinaria y centralizadora
de Pio IX sigui6 otra, con el papa Leén XI1I v su enciclica Rerum
Novarum (1891), de propuestas sociales y disputa por el espacio
popular y proletario, ya no solo con el liberalismo sino también
con el socialismo y el comunismo.

Si el liberalismo era pecado mortal (Sard i Salvany, 1884)
con el tiempo el comunismo fue “intrinsecamente perverso” La
segunda enciclica de Leén XIT1, Quod Apostolici Muneris (1878),
definfa al comunismo como una “mortal enfermedad que se in-
filtra por las articulaciones mds fntimas de la sociedad humana,
poniéndola en peligro de muerte”,

En 1937, en su enciclica Divini Redemptoris, el papa Pio XI
afirmé que “el comunismo es intrinsecamente perverso[...]yno
se puede admitir que colaboren con el comunismo, en terreno
alguno, los que quieran salvar de la ruina la civilizacion, cristiana”
Entre las causas poderosas de esa expansion sefala: “Decimos
conspiracion ~del silencio- porque no se puede explicar de otra
manera el hecho de que un periodismo tan 4vido de publicar y
subrayar atin los mds menudos incidentes cotidianos haya podi-
do pasar en silencio, durante tanto tiempo, los horrores que se

cometen en Rusia, en México y también en gran parte de Espafia”
Es importante ver cémo la Revolucién Mexicana y su continua-
cién fueron consideradas como un “horror comunista”

Estay las propuestas que le siguieron, que se observan hastala
actualidad, de critica al mundo, al mercado, al aburguesamiento
moral y cultural, a la avaricia capitalista, al individualismo y al
relativismo, fueron el principal instrumento de presencia social,
pablica y romana de ese catolicismo integralista. Francisco acaba
de hablar de tres genocidios del siglo XX: el llevado a cabo contra

el pueblo armenio y los realizados por el nazismo y el estalinismo,
igualando estos dos ltimos.
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i 1.e6n X111 formaron parte del mismo clima social inte-
g ente. Lo sencillo serfa creer y hacer creer que uno era
. ﬂ; h el oéro aperturista: el Syllabus y la Re.rum' Nf)ﬁ{arzim
reac royecto y constituyeron la memoria histérica de
mlsjzforicordada por la totalidad de los papas y la corte
e d’ ese momento. Uno de ellos, Plo X (papa entre 1903
Y ?es eEI: ue més persignié a los modernistas catdlicos que
ron ien 125 dogmas romanos y ¢n 1954 fue hecho santo —es
e E‘iceptrjni(ilelo a seguir por los catolicos- fenomeno que la corte
o ?12 no se habia permitido durante siglos.®

gral eintra

son un
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Ademds de unificar la forma en que debian ser elegidos los
obispos, se debi6 definir el tipo de relaciones que tendria la Iglesia
con los gobiernos y qué diplomacia convenia implementar. Para
ello se generd una red de embajadores del Vaticano en América
Latina: a mediados del siglo XIX se nombran dos personas respon-
sables, una en Brasil y otra en Colombia, para que recorrieran todo
el continente. Los nuncios ~embajadores del Vaticano- tardaron
décadas en instalarse en la mayoria de los paises, pero la eficacia
de la continuidad vaticana logré éxitos institucionales en el largo
plazo frente a la inestabilidad politica de los estados nacionales.
Hay, todos los estados de América Latina mantienen relaciones
diplomdticas con el Estado del Vaticano.

Las relaciones entre lo local y lo universal tienen en el catolicis-
Mo una experiencia internacional tinica: los conflictos han sido per-
manentes y las maneras de resolverlo fueron cambiando segun los
momentos y las personas. Un ejemplo entre muchos es el del obispo
latinoamericano Ordéaez de Quito, que en 1884 escribié a Roma
sobre la realidad de Ecuador -aunque podria referirse a cualquier
pais de la region- y sugiri6, de manera muy cautelosa, algunas con-
sideraciones a tener en cuenta a la hora de elegir sus representantes;
el texto muestra las tensiones y desafios existentes en esa época:

Concretamente sefalo que se deberfa elegir como delegados a
personas que antes de marchar a América conociesen los asuntos
de aquellas iglesias, que contribuyesen a la unidad de los obispos
¥ no se aconsejasen o decidiesen con cada obispo; que no me-
nospreciasen a los sacerdotes seculares del Ecuador, sino que los
tratasen con amistad; que no se mostrasen en extremo compla-
cientes con las autoridades publicas y os poderosos y que no se
dificulte la jurisdiccién ordinaria de los obispos; que si tenfan
una opinion negativa tanto del pueblo, como del clero Y aun
del gobierno, fuesen discretos ¥ no la expusiesen ptblicamente
{citado en Saranyana, 2008: 946),
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Las discusiones sobre el rol de la religién, del Vix'lculo con (?1
fstado y de las relaciones con el Vatif:ano p-resent‘anddn;ersasEa(airgs
pectivas. Una vez que Roma acepto la existencia de los esta
|atinoamericanos, el vinculo tuvo intereses cruzados. . 1

Por un lado, habia funcionarios estatales, sectores libera es (ci:a—
tolicos y sacerdotes con tendencias galicanas, la pos_tura ciuzra ;e ?i
central era que la Iglesia debia ocuparse solay excluswanéf.?Ees dele
espiritual, y dejar todas las demas activ.idade? en manos ; @ 1&.
En este movimiento teolégico y politico originado en ranic ,‘er
veneracion indiscutida a la autoridad del papa excluia cua qmt
potestad temporal y se distinguia entre Papadoy papa, elzltrf; cgi (;a
de Roma v silla apostolica, entre curia romanay przm&td_o e; ceomo.

La potestad eclesidstica se extendia al dmbito .espirlltua y i
santuario de la conciencia individual en el espacio dtlcg) p?;? in_’
mientras que ¢l Estado se encargaba del resto y habfa li erta o
dividual de conciencia para aceptar la toh&_*ranaa de créeHCE?s: e
conocia también la supremacia del Concilio sobre el papa e 1;1&.18 fa
en la inviolabilidad de las antiguas libertades de la ’Iglesm galicana.
Ademas, afirmaba que los decretos del papa se ?o§1an cambiar con

el consentimiento de la Iglesia nacional. El surgzmm{lto c’ie los esta-
dos nacionales atenud la influencia de los reyes y brindé a eso; e&;
tados fa posibilidad de continuar con €s0s dc?rechois 0 30 haccelzirez:[es
aquellos que deseaban construir igie&}as nacionales indepen jenies
del Vaticano se los llam¢ “galicanistas”. Cuando empezaron aimp 1
nerse el Syllabus de Pio IX y las decisiones del Concilic Vahcgno )
de fuertes contenidos antiliberales y antim(‘)dernos, se d}.;esecdar;n
lo que quedaba de autonomias iocale:s y nacionales. A la orz; | ffor_
terpretar el Concilio Vaticano I, conviene tener en cuenta quea or
mular las definiciones sobre la infabilidad papal, el nqmbram}l}e o
de obispos y cardenales y el poder temporal del Papadodwqufaasa:u_
hoy estdn en vigencia~, se tuvieron er? mente esas teré : enci o
tonomas del galicanismo y varios 0b1spo§ las' fiefen lieron, p
fueron rechazadas por la incipiente romanizacion catdlica.
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En otras perspectivas no aparecia el individuo sin
por ende se discutia “el origen de la soberania politi
los dirigentes de los estados como por las autorida
que desde posturas catélicas y liberales reivindicaba
de Ia soberania viene tanto de Dios como del pue

estados continuaban con el Patronato y el vinculo
sin mediacion institucional.

ca’, tanto por
des religiosas,
n que el origen
blo. Los nuevos
con lo religioso

El Patronato era la figura juridica que el rey de Espafia subroga-
ba de la autoridad papal en las colonias de Aniérica, que le permitia
nombrar las personas que ocuparan los cargos eclesidsticos y le brin-
d6 una muy amplia autonomia con respecto a la autoridad de Roma.
Los gobiernos independistas mantuvieron ese mandato. En nuestro
pais, con la Constitucién de 1853 se delegd en el Congreso de 1a Na-
cién la eleccién de una terna de candidatos para el nombramiento de

obispos por parte del Vaticano. Desde 1966, luego de la firma de un
acuerdo entre ambos estados, los obis

pos son elegidos directamente
desde Roma,

salvo en el caso del arzobispo de Buenos Aires, para el
cual el Gobierno nacional debe dar su conformidad previa.

En ambos modelos se buscaba pedir apoyo al papa y al Papado
para sostener y garantizar la continuidad de esos estados-nacién
y conseguir adhesiones ante la amenazante presencia del cada vez

mas invasor EE. UU,, sobre todo en el espacio de América Central
y el Caribe.

Los notables catélicos sin igiesia y la llegada de nuevas
Srdenes religiosas

Desde el punto de vista de la construccién del movimiento caté-
lico en Argentina, el perfodo 1837-1930 puede ser caracterizado,
grosso modo, como el de los notables catolicos; es decir, de personas
provenientes de familias catélicas de Buenos Aijres y el interior del
pais y pertenecientes a redes sociales y subjetividades que

compar-
tian, con mayor o menor intensidad, la hegemonia yvelp

rograma

o el pueblo y

£l mito de la Argentina laica

' : rdinados
&mico liberal, criticaban los excesos, y esta:l)an sgboes rado
. inci er, -
ec(i)ﬂ raly socialmente en los grupos principales e po : hep el
- partir de la llamada “Generacion del 80" y en el heg
mente a ! :
ico Partido Autonomista Nacxongl.' s propias or-
! Los sacerdotes, religiosas y religiosos crear . e
imi i ia prensa,
izaciones y movimientos, asi como su propia p Y2 die
-~ oco o nulo acceso a los grandes medios de con wnicacion
n . - * " O
tenlla : poca Se traté de un movimiento nacido de la diso u? <
o - inui ) cual or
o ‘Eandad colonial, y no era Ia continuidad de tall oc o
cris , el oreen
N o sino el fruto del esfuerzo local, del apoyo delas evas o
- i i ecialm
Zgnesp religiosas y de las relaciones que se mantenian esp -
; Roma. Fue débil, estaba a la defensiva y se OrgzliI:iIZf.i ﬂ, s
cal . iodel iedad civil de influ
i a socieda
i 1 reducido espacio de
cialmente, en ¢
ial catolica. ' o .
. Su presencia se dio al interior de una mstitucmnf Iglei an
Y spacios diferentes —e
enzo6 a moldearse y desarroliarse en espacios dife ontes
s sona. ‘ ires y Rosario—,
12 zona de Cérdoba, el Noroeste, el Sur, Buenos A Z Rosario-,
' 5 G ligiosas europeas, COnL i
nuevas ordenes relig con
con la Hegada de . r con intenos
51) € e una accion social q
de formacion de cuadros a P}a}rtxr de 1;;1 o o prrogelas
5 legios catélicos, en '
sarrollo en los co l xpa parcoduias
en las ciudades y en la creacion de orgamzacgones. SOC e e
s de franciscan
i 0s, las hermandade /
fos circulos de obreros, : 1 | e san
Vicente de Paul, Jos grupos marianos, los grupos de m1 j o e
i : i i n las 7
asistencia a enfermos y ancianos y de cooperativas ¢ L rongs
ruralésw que conformaron su principal herramienta y
’ - -
surgimiento de especialistas religiosos.

Este pequefio movimiento catolico se.fia}ncon‘t;oe ii Ig?;; c::S
cadas en diglogo e interactuando con mi onef.i_ S
ue provenian en su mayoria de regiones c’:a.to 1‘ca o,
garticularmente del Mediterraneo. .Eran catoh;os 3(1 ;:a; N
encontraron en la institucion Igle-s?a que es’tlaf a Z iﬂia Pre,s yen
especial en la cultura y la sociabilidad catélica

| conjunto de la sociedad, la posibilidad de una identificacion
en el cor




Fortunato Mallimaci

nacional, de recrear un nacionalismo de pertenencia a partir de
un catolicismo que lo sustituia, de aceptar una religiosidad que

respondia a sus demandas de sentidos y que los iria integran.
do paulatinamente al resto de la sociedad argentina, en algunog
casos de una manera subordinada ¥ en otros como ejemplos de
laboriosidad.

En un Estado minimo, para pocos, y una sociedad dominag.-
te —socioldgicamente oligdrquica-, que rechazaba y discriminaba
a los pobres y recién llegados, y donde 1a vida politica y econg-

publica, el ascenso social v la identificacién nacional como ar-
gentino y religioso, en especial catélico. Esto Jes permitia quebrar

nacionalismos de sangre, étnicos o raciales, y buscar otras mane. .

ras de identificacién nacional, En grupos dirigentes que buscaban
homogenizar v tenjan panico a lo diferente, esa cultura catélica
difusa y no institucionalizada fue un espacio simboélico y social a
no despreciar y a tener en cuenta. Esa cultura catélica “tolers” a
otras expresiones religiosas provenientes dela inmigracién —como
judfas, isldmicas, ortodoxos, protestantes y anglicanos- siempre

$¢ cuestiond el bloque dominante —yn momento clave en esto fue
1910, con el estado de sitio-- resulté prioritario para los sectores
dirigentes la bisqueda de una religién que consolara y regulara a
las multitudes.

Ante esta opcién, en el incipiente movimiento catblico se ge-
neraron discusiones y variantes: algunos conciliaban con las clases
dominantes, que se presentaban como perturbadas Yy amenazadas,
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q iti }‘ rove-

. P i rticulares,
: conocimientos pa
. apara pechr e
a circunstanci
charon I

al Partido Autonomista Nacional y a la incip1e1'1’te Uz:zz
e dical,? lograr algunas reformas sociales; también, cor
Civien T i edir el avance sobre algunos dere?},los, como es
Commpczll;t;)l\izgar la ampliacién de la despenalizacién del aborto
el case
el Senaldo-reformas sociales que se lograron en esa etapa est;n
Entr}ioa; huelga, no trabajar los df)ming‘m, ;omadis dreo OPCOS?
o bajo, la creacién de la Caja Nacional de Ahor ro
hOI?flS d'e Ut? j a;ra los ferroviarios v ley de accidentes de tra a]:l).
o J“bl}acmn_? lde casas baratas —inspirada en la propuesta de
e afforata. llevd a que los “barrios catélicos” come?zaron
e Caffe§atamacio de la ciudad a los “barrios socialistas”. En el
: diS_Putar ei ‘;SP trabajadores, arrendatarios, colonos y clirficareros
O Orsa huelgas y enfrentamientos, a la explotacion d'e l;os
fle r(ib:iag:?égzampos de la “Pampa gringa”. Asi, %as p_a}“ro;z?i ;r
o i onvirti n espacios de socializacion .
- Pu}peilassiif::;(jtjst 1}eorsoényePasc:gai Nestri acompaﬁar{n? a otrcz
52;112;02;165 y politicos signiﬁiativos que 1_0 'gfa;rogr:;irs;ies‘;a;ria
el ltamado “Grito de Alcorta’, que perr{ntlo a
;tderacién Agraria Argentina ese mismo afio. csas leyes de auto-
Los estudios comparativos muestran que : S Croseny 7
i la institucién eclesial fueron similares e vy
Argenting, zaron a bifurcarse entre 1910y 1
Argentina, hasta que comenzaro b e entre 19.0)
ante la conflictividad laboral y sacial: gn elp
S imeree i I;)ueStr%ri::tz)nf;;taol:on ninguna de estas pos-
i te, hubo qui na pe
turail;f}irg’;iuaron enqla construccién.de uxf {noyif:;)tfs{fz?ﬁ;?
integralista que, sin dialogar con los liberales ;2) onlossoca e
tas, buscaba un mayor crecimiento y un aume

institucional.
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Inmigracién y catolicismo. Este contexto produjo un fuerte de.
bate y reflexién al interior de la dirigencia catélica sobre qué ha-
cer frente a esa inmigracién masiva, que en algunos casos venia
acompafiada de sus propios sacerdotes que apuntalaban creencias,
imdgenes y vivencia del pais de origen; es decir, si se los integraba
como catdlicos argentinos o se respetaban sus rafces originarias,
con lo cual se generarfan una multiculturalidad de catolicismos,
El problema no solo era local sino que también formaba parte de
discusion en los dirigentes de Espafia, Francia e Italia sobre como
seguir presentes y relacionarse con sus emigrantes, si como cato-
licos, miembros de su Estado o desde ambos aspectos. Los consu-
lados que actuaban en Argentina eran activos en impulsar bancos,
colegios y hospitales para familias, nifios y jovenes que estaban
bajo su tutela, asi como en tratar de que llegaran 6rdenes religiosas
de sus paises para preservar y recrear esos catolicismos nacionales,

A principios del siglo XX, Ia dirigencia local del catolicismo
—obispos, sacerdotes y notables- decidié que lo fundamental era
homogeneizar desde la argentinidad a esos otros catolicismos. Las
ciudades fueron los lugares privilegiados de puesta en marcha, ya
que el movimiento catélico argentino fue urbano y plebeyo desde
$u comienzo, y la red institucional priorizé su presencia en las
grandes ciudades.

Entre quienes se destacaron en este programa se cuenta {a or-
den de los Salesianos, que en el siglo XX se convirtié en la prin-
cipal congregacién de toda la Argentina, dado que se propuso
acompanar a los inmigrantes en integrarse desde la nueva reli-
giosidad de la argentinidad catdlica ¥ 1o desde la continuidad de
raices e idiomas originarios. La otra propuesta fue la de acompa-
itar a los inmigrantes desde su cultura, su lengua y sus devociones:
en esta linea el ejemplo es la orden de los Scalabrinianos, que fue
minoritaria en el catolicismo argentino.

El proceso simbélico abarc desde unificar los sermones, prédi-
cas y confesiones de los sacerdotes en castellano hasta la obligacién
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de comenzar a peregrinar y marchar a Lujan para que ia Virgen de

o fuera la principal referencia y se subordinaran las virgenes
e ';};'as Esto estuvo acompafiado por la creaci(t)n de santuarios
extme?as dz;:vociones populares que eran hibridaciones de las que
nu .

{ inmigranies.
fan los inmigran o
" El esfuerzo por lograr una argentinizacién fue central en el

disp]:{“«}sffz;oéc;sz; que se desarrollé con fuerza el imagin;ario
1iber; de la Argentina “granero detl Héu?d;);d{;%i :;2 i:{r;ﬁcz i?
s individuales y el supuesto del ¢ ,
fizl:(ih:uropeo, heterosexunal y 1&%301"1052 ;;;Jz };;(;;g;fga:; Piﬁf) :;z
i . Imaginario que atra
rdnen:ssozaessfgr;jn;?eitero, es;lﬁeciaimente entre 18‘80 b4 19‘30’,
azfque socialmente de manera divirsa,sLa gran mayoria se ubicé
( nas urbanas.
N 1‘;5 {azgaciugei?g;: r?gimen social de acumulacién agroex-
portador y de crecimiento hacia fuera, con c‘;o? 1.11011;2?02 Erlré;:
lares pero diferenciados condrespeit;ajéz {}})zi:;clz):;pr efemaba:
: iales convocadosy ¢ )
fﬁje;:?}?;ﬂ y 1916, con la hegemonia fie}‘, Partld(? ﬁz;o:sgl
mista Nacional, ¢l primer centgnaﬂo, la.republzg?a rest?fmgsecmto
fa ley de 1912 de voto universal masculino, obligatorio };} tri#n-
que supondria su legitimidad en las urnas; y otro con o rlun-
fo de'la Unién Civica Radical de 1916, la reforma un?f rtars
de 1918, las protestas obreras de 1919 y 19203 lla Zn’;p 1ad610 o
derechos civiles a otros grupos socialles vla crisis de n;o ielo de
acumulacién en 1930 de ampliacion democrdtica. iESOS n(i}S }io en
des partidos tuvieron problemas —como_los tuvoe pei?lica e
19547 1955 (Forni, 1987-1988)~ con la institucion catolica y

el Estado del Vaticano.

Educar al soberano, A partir de esta ideologia ‘d(.)minante y ie.&
de las concepciones del progreso, el orden, la higiene y el trabajo
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ejemplificador, €l gobierno del presidente Roca (gobernante entre
1880 y 1886) decidié ampliar la legitimidad del Estado: hizo pu-
blicos los registros civiles y los cementerios, y cre¢ un sistema de
educacion para la Capital Federal vy los territorios nacionales qQue
ampliaba la oferta educativa con el fin de integrar y nacionalizar a
los nifios, especialmente a los hijos e hijas de inmigrantes.

En 1884 se votd la Ley 1420, de educacién primaria comtn,
gratuita y obligatoria, luego de producirse en el Congreso un
amplio debate sobre la ensefianza religiosa, la escuela mixta y al
control del Estado (y de la Nacidn) sobre la educacién. Esta ley
nacional no se autodefine como laica, es decir que no separa la
religion de la educacién ni tampoco impide a los grupos religiosos
construir sus propios espacios educativos. En el art. 8 dice que “La
ensefianza religiosa solo podrd ser dada en las escuelas publicas
por los ministros autorizados de los diferentes cultos, a los nifios
de su respectiva comunidn, y antes o después de clase”. Y en el
art. 4 que “La obligacién escolar puede cumplirse en las escuelas
publicas, en las escuelas particulares o en el hogar de los nifios”

La ley de educacion comun de la provincia de Entre Rios, pro-

mulgada dos anos después, en 1886, si aclara que es laica y no
permite la enseftanza de la religion; dice el art. 1: “La educacion
comun es gratuita, obligatoria y laica como lo establece la Consti-
tucién provincial, en Ia forma y condiciones que dispone esta ley”.
Esto muestra, una vez mds, que las leyes nacionales y provinciales
pueden seguir distintos caminos.

Ante la sancién de la Ley 1420 se produjeron protestas de
grupos catélicos en diversos lugares del pais, especialmente en
Cordoba, y se acusé al gobierno de “descristianizar” el pais. El
nuncio de ese momento, monsefior Matera, se sumo a esa protes-
tay visité Cordoba para llevar su apoyo. El gobierno de Roca lo
expulsé inmediatamente por “injerencia en los asuntos internos

del pais” y rompid relaciones con el Vaticano; estas se reanudaron
en 1899 durante el segundo mandato.
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educida prensa institucional catéiica’p.resenté la swfiacwln
nto entre liberales y catélicos. Como ejemplo
Manuel Fstrada, quien primero fue obligade
de rector del Colegio Nacional de Buer}?s
y luego, al oponerse a 1:?1 Ley dig idlgj;{;r;
Comin, fue expulsado de sus catedrasenla Un%vemdad- ;: suenos
i 14 tarde, con otro presidente, fue designado fiplo :
Alreisiﬁ’zf:;uay c;)n Jo cual se pueden observar las continuias nego
ene 4
i s.
i ein;éfl‘jg inasizziién catélica se opuso.a cada uno de estos
Las1 I:izxzchos del Estado. Un ejemplo de 'esta postura se puede
o ¢ en los textos del sacerdote catélico Cayetano Biiru’no,
Zi(i;:;l Zreareﬁrié al ministro José E. Wilde, que e]rtli ; 38}? iﬁ}l:;z soiiz
ano de los impulsores de la Ley de Educaa;mt 4 ,cai plando £¢
«l5 influencia maléfica de este hom’tf)re ne z;s Zm}; a-eﬁo indolo
como un “hombre irrelevante y b}lrlon, ;t)c;;a:} Ii; - nj noalan
gentinidad”. También vio a Sz.umi.entf) com’ e
eria, colmado de anticlericalismo irrelig :
?eﬁaiiz;rodoxiay la impiedad. En aquella época dfue (c;;i;f;;ai;jf
‘materialista e impio’ [...] un ‘verdadero perseguicor g
, 1993). o N
(Bn?lzses dir)igentes interesadas en minimizar al F:;;i::ﬁi(};;
clerical y en construir sociedades laicas pero no 113 w o al. Migo®
Angel Judrez Celman escribié en 1884, ridiculiza

Estan abandonados de la mano de Dios por brutos. Todo les sale

mal. Quedan en el campo cubiertos de ridiculo. Que la tierra les
sea leve (Bruno, 1993).

Lar 1
como de enfrentamie

se cito el caso de José
4 renunciar a su cargo
Aires por sef catolico,

te el lugar de analizar las leyes, pero
na es un pais federal, que las
onstituciones y en la mayoria
ficial; también, que miles de

La orden salesiana. No es es .
no olvidemos, dado que la Argenti
provincias mantenian sus propias ¢
de ellas Ia religién catdlica era la o
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alumnos estudiaban en las escuelas ofrecidas por los estados ita-
liano, espaiiol, austro-hiingaro y francés, y que en el sur, fruto de
la amistad entre el general Roca y la orden salesiana, abundaban
las escuelas de la congregacion. Esta provenia de Italia, tena q
Don Bosco como sulider y habia llegado en 1875 para evangelizar
en el pais, en coincidencia con la expansién de Ia frontera agricola
y la llamada “conquista def desierto”, que significo la eliminacién
de gran parte de la resistencia y poblacién indigena. La orden se
expandié en poco tiempo y hasta mediados del siglo XX practica-
mente monopolizé el sistema educativo patagénico.

Al mismo tiempo, el gobierno acepté la liegada de otras ér-
denes religiosas, masculinas y femeninas -la mayoria expulsadas
de Europa y en especial de Francia cuando se impuso la ensefian-
#a laica~, que se instalaron en las principales ciudades del paisy
comenzaron a brindar educacién catélica de calidad para hijos
e hijas de los sectores més acomodados del Estado vy la sociedad
argentina. Sin embargo, dado que, segtin el viejo espiritu galicano
europeo, la Constitucién de 1853 prohibia la llegada de nuevas
Ordenes religiosas, estos grupos pasaron a llamarse “congregacio-
nes’, con lo cual, una vez més, se burlé la ley con la aceptacion del
poder de turno.

Socialistas y anarquistas exigieron una y otra vez que se cum-
pliera la Constitucién y que hubiera separacion entre fa Iglesia y
el Estado, pero sin éxito alguno. La protesta simbélica anarquista
desacralizé y disloco el poder catdlico a través de la imaginacién
creativa de sus militantes, en especial del gremio de panaderos,
donde tenfa una fuerte actividad. Inventaron una masa blanca
y.amarilla ~los colores de la bandera del Vaticano- de consumo
popular y le pusieron el nombre de “pio nono’, en recuerdo de
Pio IX, el papa que més los persiguié y denosté. Sacramentos ¥
bolas de frailes, junto a cafoncitos y bombas de crema, muestran
el imaginario anarquista de una sociedad “sin milicos y sin curas”.
Aunque se encontraban cada uno en su propia trinchera, tanto
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! o los socialistas fueron vinculados, esporédif:a}”nente, a
o f;: atentados con bombas a colegios ¥ templos religiosos, asi
aigm; a objetivos militares. . N
o den salesiana, como parte del movimiento cato_hco inte

1?;; lffue muy critica de la cultura liberal y oligrquica ck? los
i d : terratenientes de la zona, que explotaban a cram]?esu?os

r‘?di;sénas En 1907, en su Tipografia Salesiana, de Tulrnfl, h;};g
" bl q -dia en aquella época en el Sur patagonico.
eluzgigseg?: i:i;(i::traba(ia foto de una cuajriﬁa _ded%w:iﬁ);;s
en actitud de acecho y caza y Cf)'in e%‘cada?rer e im md 1(; ; uno;

la siguiente inscripcién: “Esta instantanea de aigin
c:,:a}cllf):}s)ZC indgios en la Tierra del Fuego, hace fzomgire‘s:l;iir Tg 22
que nada las miserables condicioz}es en que 1vwem1 os,M iSi(g)nems
la grandeza de los beneficios alli aportados por los foneros
galesianos”. Sin embargo, hay que tener en cuenta que €s ;\ .
grafia no se hubiera publicado afios mas tarde, (flff.aﬂdo 1:0 ;Vn;séz
Menéndez —los mayores terratenientes de la regién- se
en una de las principales benefactoras de la orden. T
Otro tipo de catolicismo moral y de c?r’den acoz;’)a oa tam
bién al Estado: en una foto de la fund;clm?giij;g{ ;azc; agrn
n Ushuaia, a comienzos del s , :
if}l sl;/il;?jgt: bendiciéndola, junto a una gran Bandera Argentina.

, -
Laicidades en conflicto. En este periodo l!de 1880 z; 11};6C211 c;ate
inos de laicidades: la liberal positivisia,
frontaron dos tipos de laici : : ate
¢ intransigente, y la liberal conciligdora. La primera bussl.bet n'lcos
tener afinidades entre librepensadores, protestantes. 15?(;11'.1€a Y
iber ialistas, a fin de impedir toda presencia pubi
liberales y socialistas, a fin dir | Y
social catolica con consignas como “militares al f:ufrtle y ;utl;za
la sacristia”; la conciliadora, por su parte, fr‘o%ngz;b])i;sae asubs Z
”. se trataba de una laicicad liber
Hogar”. En ambos casos se tra id ; 1
diafiedad que no destruia pero buscaba debilitar Z subordinar a
maximo la institucién eclesial al poder del Estado.
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La laicidad de combate estaba integrada por una doble red
de grupos con afinidades: por un lado, por liberales integrales,
anticlericales, grupos protestantes histéricos, francmasones, so-
cialistas moderados y librepensadores humanistas, y por otro,
por socialistas libertarios, anarquistas, dirigentes obreros v re-
fugiados politicos ~como los de la Comuna de Paris y otros-
interesados en una vigilancia activa sobre el funcionamiento
cotidiano de la institucion Iglesia, para lo que proponian nuevas
leyes anticlericales.

La laicidad liberal conciliadora estaba formada por dirigentes
politicos liberales y catélicos que buscaban conciliar con la Igle-
sia, duefios de la tierra y empresarios con relaciones histéricas v
familiares con el clero, y dirigentes politicos que priorizaban la
armonia al conflicto. Es decir, aceptaban la hegemonia catélica
en el espacio religioso y moral, y separar la Iglesia y el Estado sin
provocar rupturas, sino a partir de un modus vivendi que incluia
controlar y no dejar expandir lo administrative institucional (no
hubo nombramientos de obispos y de nuevas di6cesis), confluir

con sectores catélicos liberales que aceptaban el espacio de lo pri- -

vado y de la sacristia para la Iglesia, y sumarse al proyecto liberal
agroexportador en lo econdémico, politico y educativo.

Este modelo permitia buscar auxiljo en la autoridad catélica
en casos de conflictos sociales: la sensacidn de amenaza que
percibia esa dominacion burguesa en el centenario de la Re-
volucién de Mayo, en 1910, por parte del anarco-sindicalismo
hizo que se estrecharan los lazos con sectores de la institucién
eclesial. Estas relaciones se acrecentaron luego del triunfo de
la revolucion bolchevique en Rusia y especialmente durante la
Semana Tragica, ocurrida en 1919 en la ciudad de Buenos Ai-
res. Recordemos que en esa oportunidad, por primera vez, las
tropas militares reprimieron violentamente a los trabajadores,
provocando centenas de muertes. También, que el primer po-
grom realizado en la ciudad contra personas y comercios judios,
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reuni6 a militares, jovenes radicales y dirigentes catdlicos (Rouquié,
1981; Bilsky, 1984; Verbitsky, 2007).

La nueva sociabilidad y subjetividad catdlica: politizar
sin partidos politicos

A diferencia de otros paises, donde en el periodo que estamos
analizando el catolicismo social marchaba por un 1ad(') y el doc-
trinario por otro, en la Argentina habia un esfuerzo 11’1te1ef:tuai
y un dispositivo disciplinador y de consenso que busfco unilfiFar
a ambas experiencias. No se buscaba formar un partido pOIitl‘CO
sino presentarse como fruto de la identifiad nacional, como crio-
los que integran tanto la vida del inten(?r. como 1a’ de los rleczin
llegados, y proclamar la armonia y 1a conciliacién mds que Ia lucha
de CiaSe;ue habia cambiado entre la debilidad frente al Part%c’io
Autonomista Nacional v la movilizacién en la época de la I.Jmon
Civica Radical era el poder del movimiento catélico arge’ntmo, el
tipo de ideologia que predominaba a mediados de la década de
1920 y su mayor relacién con el Vaticano. ‘ _

Se estaba frente a un catolicismo que extendia su influencia en
nuevos actores sociales, que habfa enviado a sus mejores cuad_ros a
especializarse a Roma, que contaba con intelectuales reconoado’s,
que habia ganado la calle en algunos momentos clavey se expandia
por todo el pais con nuevas parroquias, escuelas, oratorios, talleres
y templos. También daba respuestas masivas a demanc-ias de per-
tenencia e identidad catdlica, y a reconocerse como c1udada'no§,
ante un Estado que los reprimia o ignoraba o sélo busFaba dfs‘c1-
plinarlos. No debemos olvidar que la ampliacion dela v1_da.pol1t1ca
por participacién de nuevos actores sociales era muy 1'1}111tadrj\ en
la repiblica conservadora y, en ese contexto, la renovacion politica
se reducia a un proceso interno en los sectores dirigentes, ellos
mismos escasamente innovadores en su reclutamiento.
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El anticomunismo y el antiliberalismo comenzaron a ser ejes
dominantes del nuevo movimiento, en el cual la critica a los par-
tidos politicos, la democracia, el parlamento y las clases dirigen-
tes daban motivacién al compromiso v la accién cotidiana. E|
Dios, Patria y Hogar del antiguo movimiento catolico estaban de-
jando lugar al deseo de “ganar ala Argentina para Cristo”, “lograr
el reinado social de Cristo”; se comenzaba a inventar un pasado
catolico en la historia nacional que alentaba y daba dnimo para
cambiar el mundo. Frente al desdnimo liberal, la indiferencia de
los desencantados y Ia derrota del anarquismo, 1a idea de que el
fin del liberalismo parecia estar cerca, y que eso representaba
la batalla entre Roma y Moscii -0 entre Washington, Roma y
Moscti-, cred una espiritualidad de combate que motivé a miles
de jovenes. '

Se puso en marcha un amplio y generalizado dispositivo catd-
lico de accién que obtuvo fuerzas para inventar un pasado e ima-
ginar un muevo futuro. No se trataba de luchas en lo politico, lo
educativo, lo moral o Io social por separado. El viejo catolicismo
de notables, de familias acomodadas y de débil presencia social,
que dividia planos, habia sido suplantado ideol6gicamente por un
catolicismo mds romano, més doctrinario y antiliberal, més cues-

tionador de lo social y mds atrayente para hijos de inmigrantes en
busqueda de reconocimiento como parte de la argentinidad, ya que
no dividia o separaba esferas, sino que unfa e integraba.

La fuerza social y simbdlica de ese movimiento catélico ne-
cesitaba una mayor institucionalidad que las fuerzas politicas
hegemonicas le venian negando desde 1853. Y ese movimiento
catdlico intransigente, ahora también integral, no se conformaba
¥ queria una nueva Argentina, fuera de las pautas democriticas
que eran acusadas de burguesas. Esto permitia que otras culturas
antiburguesas, antiliberales y antipoliticas ~anarquistas, naciona-
listas, fascistas, militaristas- miraran con simpatia a esta nueva
fuerza social.
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La religion civica radical y su presencia en el ém't?ito pog?l.i}}’ar
competian y disputaban el sentido no §019 con el Efa_rtldo Soc;a 1;5—
{a sino también con el incipiente movimiento catoélico. Eite‘ ha ia
comenzando a principios del siglo XX con la prropuesta eh ganar
1a calle” v disputar el espacio ptiblico, enfrentgr{dnse muc § mlas
con anarquistas y socialistas que con los cor?feliglonanos radicales

zaban a organizarse en ~parrogquias.
e I(_:;mzii;nento cia%e de disputa era la ceiebrac_i().n Qe} dia dei
trabajador. Mientras que el movimiento OFrero ‘rewmdlclaba eél
de mayo como Dia Internacional de los Trabajadores, as (r)(; es
catolicas lo festejaban el 19 de marzo, en honm: a Sa‘n José I;f:-
ro, esposo de Mara, la madre de jJesus. Adex.na: bmcoteabax; alxs
manifestaciones y huelgas obreras “de los rojos con ?,yuda. ela
“patronal” de aquel entonces, unificada en la }’wioaaa‘o‘n Naafmai
del Trabajo. El nexo era el joven dirigente catolico Atilio DelfOro
Maini, que presidia la asociacion, fundada.en 1915.5 y formadala %or
representantes de la Bolsa de Comercio ¥ dela Sfas:ledad Ruria -Es-
tos se oponfan a las revueltas obreras ~influencia de la revo -u:azn
bolchevique—y a la mayor presencia del Estado en la Fesolnc.lgn e
los conflictos obreros, atribuida a la obra nefasta del caudillismo
i ista.

legg}:rziilabian hecho sus antecesores, el goblerno dc? Alvear tra-
t6 de ocupar las numerosas sedes vacantes de l‘os obxspjddos con
sacerdotes afines v, a la muerte del obispo Mariano Espinoza, en
1923, la de la ciudad de Buenos Aires se convirtio enun trofeo ape—‘
tecible para la disputa entre grupos. El nuevo arzobispo de Buenos
Aires debfa reflejar ese modus vivendi. .

A diferencia de sus ancestros, que deseaban un episcopado
inexistente y en el ambito de lo privado, este gobierno deée.aba,
aunque no ampliarlo, elegir a quien legitimara desde lo xjefllgios?
el poder politico que lo sustentaba. Ei Senad_o de la Nacion Vf)t()
en 1924 una terna en la que el primer candidato fue m(‘)‘nse.ner
De Andrea, que se habia destacado en su Jucha contra el “peligro
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rojo’, contra la amenaza comunista y judia, y era participe activo
de la Liga Patridtica y de las tertulias de las clases acomodadas del
tout Buenos Aires. Marcelo T. de Alvear y monsefior De Andrea
reflejaban ese suefio del consenso conciliador liberal y catélico de
marcha conjunta.

En Roma, al mismo tiempo, la propuesta era retomar el control
de los nombramientos episcopales y poner “tropa propia’, que no
acordara con los liberales ni con los comunistas. £l movimiento
intransigente crecfay la propuesta de conciliar era rechazada desde
el poder catélico en Roma. El gobierno insistid, pero la oposicion
del Vaticano aumentd y exigi¢ a monsefior De Andrea que retirara
su postulacién, En 1925 el candidato presento su no aceptacion al
cargo v el gobierno radical le pidi6 al nuncio Beda Cardinale que
se retirara del pais. Otra vez se expulsé a un nuncio vaticano de la
Argentina (Gallardo, 2007).

Durante dos afios no hubo embajador del Vaticano en la Ar-
gentina ni se nombraron los cargos vacantes. La prensa opositora
aprovech6 para criticar la inoperancia del gobierno y, para debili-
tarlo, hizo suyos los reclamos eclesidsticos. Sin embargo, el tema no
Je preocupaba a la gran mayoria de la poblacion, que no consumia
esa prensa y vivia de las promesas del radicalismo.

Fue la Gltima vez que hubo problemas entre Buenos Aires
y Roma sobre una terna: al tiempo leg6 al pais un nuevo em-
bajador del Vaticano, y en 1927 se cubrieron las sedes vacantes
con las decisiones hechas desde Roma a partir de las propuestas
negociadas llegadas desde Buenos Aires. No solo el radicalismo
sino también el poder politico en su conjunto perdieron autono-
mia en esos temas.

En 1928 el radicalismo volvié a ganar las elecciones, con Hi-
pélito Yrigoyen, lo que produjo més furia y odio en los partidos
opositores. Se vivia por entonces una crisis mundial, de debilita-
miento econdmico y de disputa cultural, que permitian observar

cren Frhiedt amrrilibiaia an al miie ~amonraha a doctarares na nieva
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hegemonia nacionalista, intervencionista, del Estado y con tintes
ya no de religion civica o patridtica, sino directamente catolica. Me
sumo a esta reflexion: “[...] por ello, la reduccion de la escena poli-
tica a dos campos ~liberales y conservadores— donde la Iglesia (con
mayuscula y por entero) estaria alineada en el campo conservador
no resiste el analisis” (Ferraz, 2013).




I. Catolicismo intransigente e integral

La segunda revolucion industrial, de fines del siglo XIX, estuvo
caracterizada por la llegada al poder de la burguesia 'y su proyecto
de liberalismo orgénico e integral. La institucion Iglesia Catolica
Romana tomé una postura de total enfrentamiento a este fend-
meno. Los simbolos fueron el Syllabus (1864) y Rerum Novarum
(1891), es decir, Ia doctrina y una propucsta social adecuada a esa
doctrina. A aquellos que desde las sociedades capitalistas mas opu-
lentas (Europa y EE. UU.) proponian transigir, componer, conciliar
con ese mundo nuevo, se le contesté desde Roma que cualquier
componenda ponfa en juego la “verdad tinica y eterna” transmitida
exclusivamente por la institucion eclesial, en especial por el Papa,
que ademas acababa de ser ungido con el dogma dela infabilidad.
Frente a esto surgid una postura de unidad catélica con el papa
y de enfrentamiento intransigente con los que no aceptaban las
nuevas normas.

Sin embargo, los efectos sociales y culturales de Ja moderni-
dad penetraron en la institucién eclesial y en los catélicos, tanto
en su accionar como en sus subjetividades. Especialmente entre
los cuadros intelectuales ligados a la investigacién de los textos
considerados sagrados y a la historia del cristianismo, comenzaron
a aparecer dudas, sospechas y desacuerdos sobre verdades insta-
Jadas que no soportaban una ciencia catélica critica. Los estudios

de Ia sociedad generados por esta modernidad conquistadora, en
Ta muen ln cabamavia Thine w ol concentn de autaridad revelada eran
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paulatinamente abandonados como generadores de legitimidad
cientifica, comenzaron a ocupar un rol dominante en los espacios
universitarios y académicos, y a cuestionar esa ciencia catélica des-
de otros paradigmas.

Se produjo entonces un conflicto cultural profundo entre Ia
institucion eclesial, que habia monopolizado durante siglos la
interpretacién de su verdad histérica, y una mentalidad critica
surgida en abierta oposicion. Un punto de no retorno lo consti-
tuy6 la publicacién, en 1902, del libro L 'evangile et [' Eglise, del
sacerdote francés Alfred Loisy, quien Iuego de aplicar a su inves-
tigacion los nuevos métodos histéricos afirmé que los dogmas no
son verdades caidas del cielo, sino que aunque son divinos por
su origen y substancia, son humanos por su estructura y compo-
sicion (Poulat, 1974). '

En respuesta, Pio X promulgé la enciclica Pascendi (1907), de
condena al modernismo teoldgico y a la modernidad; cred una
organizacion clandestina -llamada “Soladitium Planum” o “La Sa-
pinier”~, bajo la conduccién de monsefior Benigni, para perseguir
y denunciar a sacerdotes u obispos modernistas en todo el planeta;
estableci6 la obligatoriedad para todos los sacerdotes de realizar
un juramento antimodernista —~que se mantuvo hasta el Concilio
Vaticano II (1962-1965)- y excomulgé a Loisy.

Surgieron asi en el catolicismo de accién intramundano tipos
o modelos centrales: el liberal, deseoso de conciliar las exigen-
cias de la reflexion intelectual con su comprension de la fe, y el
intransigente, que estaba decidido a no dejar que se perdieran los
valores considerados tradicionales y auténticos, y a probar y mos-
trar que el suyo era el “verdadero catolicismo” y el tinico capaz de
recrear el fermento regenerador de la sociedad. Este pensamiento
se observa claramente en los pronunciamientos de los papas —des-
de Pio IX a Francisco, es decir, desde 1860 hasta el siglo XXI-,

que con sensibilidades y memorias diferentes pero con el mismo
provecto han anovado las tesis de la inmutahilidad intanaihilidad
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¢ integralidad del catolicismo contemporaneo, y rechazado toda
postura modernista y de conciliacion. Catolicismo integral, ma-
gisterio integral, evangelizacion integral, humanismo y solidaridad
integral, desarrollo humano integral, liberacién integral, reforma
integral y paz integral son conceptos utilizados durante el siglo
XX y XXI por los distintos jefes del Vaticano y lideres de la Iglesia
Catolica para reafirmar un mismo imaginario: sin lo religioso o sin
lo catélico, o sin la institucion catdlica, no hay solucion posible 2
los problemas de la sociedad.

Los catolicismos de espiritualidad, que se retiran del mundo
~asceta, misticos, emocionales, intimistas, de oracidén-, siguieron
otra légica, sin disputa por el espacio institucional.

De la Iucha contra el liberalismo y por el afan de buscar cami-
nos superadores en la vida cotidiana surgieron, a fines del siglo XIX
y principios del siguiente, los catdlicos sociales, catdlicos de accién
por excelencia, que afirmaban que la sociedad moderna “reposa
sobre una base inaceptable” y era preciso rehacerla completamente,
tanto en lo politico como en lo cultural. No se trataba de restaurar
los viejos modelos de dominacion sino en orientar, generar, una
sociedad en movimiento “abierta a la cuestion social” y “al reinado
de Jesucristo”. Sin esperar enciclicas o mandatos jerdrquicos, plan-
tearon a la sociedad catalogada como “urbana, industrial y capi-
talista” cuestionamientos desafiantes, entre los que se destacaron
las violaciones y atropellos a los derechos de los trabajadores y del
pueblo. La denuncia al liberalismo econdmico comenzé a ocupar
cada vez mds lugar en ese imaginario y la busqueda de soluciones
inmediatas a abrir numerosas iniciativas y caminos.

El sociélogo Emile Poulat ~autor de los trabajos mas serios
y profundos sobre el modernismo, el catolicismo integral y sus
consecuencias sobre el resto de la sociedad- encuentra en ese
catolicismo social la mistica movilizadora que dio origen a un

catolicismo integral preocupado por construir y mirar hacia ade-
lante deedes 1ina concencidn catdlica ane ingietia en nn hacer Ia
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menor concesion al liberalismo porque “ya sea politico, moral o
econdmico, el liberalismo sigue siendo detestable en Ia medida que
concibe una libertad absoluta” (Poulat, 1977).

En este contexto y segtin el tipo de modernidad europea ~de in-
fluencia catélica, protestante, ortodoxa, anglicana-, yanqui —de plura-
lismo religioso cristiano- o latinoamericana ~fruto de la cristiandad
colonial junto a pueblos indigenas y afros—, y de la constitucién de
los diferentes tipos de Estado-Nacién con sas particulares regimenes
sociales de acamulacion, el catolicismo social fue tomando diferentes
caminos. Podemos afirmar que el caiolicismo social es, por un lado,
la continuacion, y por otra, una version del catolicismo intransigente.

En ese sentido, Poulat dice:

¢Como se explica que el catolicismo social y el catolicismo inte-

gral Heguen a oponerse huego de haber sido una misma cosa? Este

es el verdadero nudo de la cuestién. Cada una de las dos lineas

divergentes se afirma como la Ginica fiel a fa tradicién yacusaala

otra de haberse cambiado de bando. Pero las connotaciones de los

temas no dejan lugar a engafios: lo social sacude Ia tutela teolégica
¥ lo integral se cierra en la integridad doctrinal. Bl intransigen-

tismo catdlico exploté: acusaciones mutuas de “modernismo” e

“integrismo” son inevitables (Poulat, 1977: 121).

En otro texto, el mismo autor nos recuerda:

+Por qué catolicismo intransigente? Precisamente porque delante
esa presencia de la sociedad moderna, proveniente de la Revolu-
<ién francesa, la Santa Sede quiso reagrupar las fuerzas catolicas
para constituir, segtn el titulo de una revista de la ¢poca, un
“bloque catélico” que se opusiera al bloque revolucionario iden-
titicado con las fuerzas liberadas por la Revolucion Francesa.

Esas fuerzas aparecen como una amenaza para la existencia del
cristianismo (Poulat, 1981: 186).
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¥l integrismo catélico, nacido de la matriz’ d-,el catolicist in-
tegral preocupado exclusivamente en lo dogmatlco,. es una varian-
te a la cual llegaron, por motivos sociales y doctrtu?ales, grt?p'OS,
personas y movimientos que se definian como catoE1c0f; y privile-
giaban elementos de orden, autoridad y mesianismo, junto a los
de combate, de lucha contra el error v, en especial, la den-unc;a de
heterodoxias en el vértice de la institucién catdlica. ?S cie;n’ queno
respondian al Papa ni a los obispos, a los que suponian desmac}os
y acusaban de haber transigido con la modernidad. Durante déca-
das involucrd solamente a sacerdotes o grupos aislados y peque-
fios lamados “tradicionalistas”, pero en el Concﬂio’Vaticano 11, el
obispo Marcel Lefebvre, del Norte del Africa francofo.na, anur}ﬂo
su decision de separarse de la Iglesia y crear su propia organiza-
cién, la Fraternidad Sacerdotal San Pio X, en memoria del papa
antimodernista.

Naci¢ asi el llamado “Lefevrismo’, que con el tiempo tuvo
sus propios seminarios y consagro sus sacerdotes y obisp?s. En
la Argentina abrié una casa en La Reja (Moreno, Buenos A1res_) ¥
durante la dictadura civico-militar de 1976 a 1983, Lefebvre visi-
t6 el pais y tomé contacto con las autoridades, .10 que demuestra
cémo lo religioso era parte constitutiva de esa dmtad:ura. En 200_9,
el obispo lefebrista Williamson, a cargo del seminario de La Reja,
fue expulsado del pais por el gobierno argentino luego de que rea-
lizara declaraciones antisemitas v negadoras del Holocausto. En
2008, el movimiento aceptd el llamado del papa Benito XVI para
incorporarse a la institucién catélica y sus representantes han sido
ya recibidos también por el papa Francisco, que en 2015 los ha
aceptado finalmente en la Iglesia.

Sobre el estudio sociolégico. Hay que considerar que, en este
analisis, cuando nos referimos a una u otra parcialidad dentr,()
del catolicismo, lo hacemos desde una perspectiva de sociologia
histérica, sin entrar en la consideracion de si son més o menos
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cristianos, mds 0 menos verdaderos en su fidelidad religiosa, si
estin mds o menos desviados de una cierta norma. Los discursos
al interior del catolicismo, mds que problemas internos del campo
religioso, son lugares de estudio privilegiado de lo que acontece
también en la sociedad.

En el caso argentino, por ¢jemplo, las crisis y combates al inte-
rior del amplio mundo del movimiento catdlico integral han dejado
sufrimientos, heridas, huellas y marcas. Se trat6 de un combate por
la “verdad’, sobre la “verdad” religiosa y la “verdad” de la religién y
el bien comtin. La participacién y complicidad de amplios sectores
de ese movimiento catélico con la Gltima dictadura civico-militar y
religiosa, con su secuela de miles de detenidos-desaparecidos, ase-
sinados, torturados y exiliados, junto al pacto de silencio sobre esas
complicidades ~en especial sobre los nifios apropiados, sustraidos
de sus madres, quienes luego fueron asesinadas—, y el no recono-
cimiento como victimas a los catélicos asesinados, sigue siendo el
principal acontecimiento de indignacién ética, descrédito y toma
de distancia del mundo institucional catélico.

Recordemos, una vez mas, que en el presente texto conside-
ramos al catolicismo como un lugar social donde se confrontan
discursos competitivos y desiguales, y las relaciones por fuera de
¢l no se detienen jamds.

Un andlisis socjolégico sobre el catolicismo no puede abordar
su sujeto de estudio si lo encierra en un universo puramente re-
ligioso. El fenémeno debe estar ligado a la sociedad que lo invo-
lucra y si esta se encuentra dividida, conflictuada, enfrentada, se
pueden encontrar esos conflictos, con formas propias, dentro del
espacio de lo religioso, especialmente si se trata de un movimiento
dominante y extensivo como es el catolicismo. Si esos conflictos se
agudizan se puede ver cémo se generan estructuras intermedias
y paralelas que un estudio de ese tipo no puede ignorar. Por esto,
creemos necesario mostrar los procesos que relacionen estruc-
turas, agentes y petsonas en el largo plazo (Vasilachis, 2006); es
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decir, tanto el proceso histérico como el dispositivo estructural y
coyuntural que el actor catélico monta como respuesta a las nuevas
situaciones. No debemos olvidar que

[...] nuestra definicién universitaria de religién, yo no oso decir
cientifica, es de hecho el producto de la ideclogia liberal que es
la ideologia dominante en nuestra sociedad. Para ella la religion
es lo contrario de profano, la religién es el dominio de lo sagrado
que se opone a profano. Esa definicion, esa concepcion liberal, la
Iglesia romana fa ha siempre rechazado obstinadamente (Poulat,

1981: 160).
£l movimiento intransigente e integral en la Argentina

En nuestro pafs, el proceso de enfrentamiento con el liberalismo
tuvo como resultado el surgimiento, a comienzos del siglo XX, del
que hemos dado en llamar “catolicismo intransigente’, que tuvo
una importante presencia e influencia en la historia argentina que
mantiene hasta la fecha y atraviesa todas las clases sociales. Se ma-
nifestd en un dispositivo de accion, ideolégico y de construccion
de identidad al servicio de un proyecto de largo aliento con el ob-
jetivo de lograr una Argentina catdlica. ,
Comprender este catolicismo no es tarea sencilla: en él hafy
rigor, autoridad, verdad absoluta con su dualidad amor-odio hacia
fa otredad, muerte, complicidad, angustia y, también, bisqueda de
expansion, vitalidad, movimiento, alegria y creatividad. Aparece
asi uno de los datos permanentes de la historia del catolicismo
contemporaneo, como es la vinculacion conflictiva entre una vida
intelectual obligada a mucha cautela, rigor y continuidad en ,1a re-
forma, y un esfuerzo de accién social ~llamado “apostdlico’™ del
que participan miles de militantes y parte de esos intelectuales a
tiempo completo que son los sacerdotes, religiosas y obispos. En su
etana de surgimiento v consolidacion, el catolicismo intransigente
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se nutri6 de aquellos que venfan del catolicismo social y de otros
que procedfan del catolicismo doctrinalmente integral y se carac-
terizo por ser un movimiento de accidn, que generaba propuestas,
movilizaciones, discusiones y luchas callejeras. Su presencia estaba
en la vida diaria, cotidiana. Con el tiempo lo atravesaron la milita-
rizacion, la peronizacién, ka utilizacién en la politica partidaria yla
politizacién y partidizacién de lo catélico, Ios vinculos y matrices
comunes entre “los que mandan” en ef Poder Judicial y en los 4m-
bitos mediatico, econémico, politico, sindical, militar y religioso;
es decir, los factores que permitieron su consolidacién en el largo
plazo y una institucionalidad con privilegios y naturalizaciones que
perduran hasta la fecha.

Hay que considerar que este movimiento catélico intransi-
gente, en su expansion de principios del siglo XX, aproveché al
méximo la oportunidad de la crisis global de 1929, que llevé tam-
bién a un momento de crisis social y cultural en la que se pusieron
en tela de juicio el modelo y el régimen social de acumulacion
agroganadero, los sectores que participaban de esa dominacion, y
especialmente el imaginario y sentido “liberal” de Ia accidn y del
mundo. Aprovechd la desmagizacién ante un mundo liberal que ya
no respondia a promesas, utopias ni soluciones a la vida cotidiana
y producia una pérdida de credibilidad ante Ia falta de certezas,

El derrocamiento de Yrigoyen. La “revolucion” llegé de la mano
de las Fuerzas Armadas y de un golpe que hizo retornar a liberales
conservadores, a los privilegiados, a los que no podian ganar elec-
ciones con el voto, junto a jévenes nacionalistas, a estar nuevamente
a cargo del Estado para defender sus propios intereses. Los grandes
medios graficos, como La Prensa y La Nacién, fogonearon la caida
de Yrigoyen, denunciaron durante meses de “corrupto” a su gobier-
no'y casi todos los partidos politicos parlamentarios, la Federacion
Universitaria Argentina, el Partido Comunista, la Liga Patridtica, la
Corte Suprema y el Poder Judicial apoyaron el golpe. Asimismo, las
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fuerzas vivas del momento festejaron la caida del “dictador’, “fas-
cista, “autoritaric” y “manipulador” Hipdlito y saludaron la ik?gada
de “von Pepe” y sus soldados del Colegio Militar. .Permaneaeri)n
al margen de esa euforia la plebe, los pobres, denostados como “la
chusma’, de origen radical, y los yrigoyenistas que est?.ba? en c_el
gobierno. Al igual que todos los golpes posteriores, se .hE;ZO provi-
soriamente” para que volviera la “verdadera democracia”.

La politica econdémica tuvo como telon de fondo el quieb-re del
modelo agroexportador argentino, en una nueva division inter-
nacional de] comercio mundial. ‘También, en materia de politica
social, el general Uriburu queria poner fin a las reformas sociales
llevadas adelante por el radicalismno ~por ejemplo, la rebaja de
los salarios a los empleados pablicos consideradas como preben-
darias— y busco suprimir el voto ciudadano a fin de evitar que
“la chusma vuelva a votar mal”, Sectores de las antiguas clases
dominantes estimaban que esa restauracién les permitiria seguir
incorporados subalternamente al mercado mundial a partir’ de
un nuevo pacto con la potencia hegemonica de la época anterior:
Gran Bretafia. El pacto Roca-Runciman, de 1933, es quizds uno
de los simbolos de esa nueva situacion.

Al mismo tiempo, desde los EE. UU. se comenzaba a ejercer
una nueva dominacion econdmica y politica en la regién e inte-
ractuaban nuevos sectores de las clases dominantes. Se abrio paso
un modelo de mercado interno, de sustitucién de importaciones y
de Estado intervencionista con nuevas subjetividades, sociabilida-
des y representaciones, Las certezas de progreso y ascenso social
de cincuenta afios comenzaron a agrietarse tanto en el mundo
rural como en el urbano. Luego del golpe civico-militar de 1930,
en el horizonte de sentido de amplios sectores populares comen-
zaron a aparecer ¢l desempleo, los salarios escasos, el desamparo
estatal y el hambre.

Otro de los elementos salientes del momento historico fue que
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incipiente desarrollo industrial con una pujante clase obrera que
buscaba progresar, organizarse y ser tomada en cuenta también
como parte de la identidad argentina, aunque para ello tuviera que
mostrarse mas nacional y negociadora. El viejo pacto oligdrquico
liberal tocaba a su fin y era necesario que se incorporaran otros
actores al nuevo régimen social y cultural de acumulacién.

El crecimiento ante e} desencanto. Por otra parte, al analizar el
clima cultural y los modelos que se presentaban como alternativas,
se puede observar que para un sector burgués el panorama era
poco alentador, con el surgimiento del fascismo en Europa, la caida
de gobiernos republicanos y socialistas y la crisis de los modelos
liberales tradicionales, mientras que para otros la consolidacién
de la URSS bajo la égida de Stalin constituia un reaseguro de con-
tinuidad comunista en el largo plazo. El suicidio de importantes
personalidades -Leopoldo Lugones, Lisandro de la Torre, Alfon-
sina Storni- se convirtié para estos sectores antiliberales en todo
un signo de la decadencia liberal; se entendia que el mundo habia
optado por la barbarie. L

Es en este contexto descrito, de incertidumbre burguesa, que el
catolicismo, como cultura y movimiento social, encontré un espa-
cio propio, en medio de un imaginario y sociabilidades liberales, co-
munistas y nacionalistas en rapida y efervescente mutacion. No se
sometio a ellas sino que las disputd, las puso en conflicto, las desafié
en el espacio privado, publico, medidtico y del Estado. Fue también
un activo actor en el conflicto triangular con liberales y comunistas.

Como dijo en 1934 Tomas Casares ~impulsor del tomismo
en ese catolicismo junto a sus amigos de los Cursos de Cultura
Catdlica, presidente de la Suprema Corte de Justicia en el gobier-
no peronista y expulsado del cargo por el golpe militar-civico y
religioso de 1955~ refiriéndose a la educacién: “No se trata de
crear una universidad catélica sino que los catdlicos controlen la
universidad del Estado” {Criterio, n° 351. 1934).
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Otros dirigentes hicieron en su momento manifestaciones si-
milares refiriéndose a los sindicatos, los distintos partidos politicos
y las Fuerzas Armadas. Dejaban en claro la propuesta integralista
e intransigente de la penetracion catdlica para la transformacién:
se trataba de preparar los mejores cuadros para dirigir y conducir
las organizaciones que la propia sociedad creaba para su gestion,
no de crear nuevos espacios sino de controlar lo ya existente. El
proyecto era, como se adelanté, recristianizar a toda la sociedad,
no solo a un sector, y a todas las instituciones.

El reclamo de impartir ensefianza religiosa en las escuelas
del Estado era una constante, aunque un sector del catolicismo,
con recursos financieros, proponia la creacién de escuelas y co-
legios catodlicos propios y con autonomia del Estado. Se trataba
de formar también catdlicos que dirigieran las Fuerzas Arma-
das. En los liceos, los cadetes ya asistian masivamente a charlas
y conferencias dadas por sacerdotes; uno de ellos, el padre Nice
Lotus dijo al respecto: “Después de la del sacerdote, la dignidad
del soldado es Ja primera entre todas sobre la tierra” (Criterio,
n° 710y 711, 1941). Y si hay algo que simbolizo la nueva simbiosis
entre catolicismo y Estado, entre Patria ¢ Iglesia, fue instituir la pre-
sencia de la Bandera Argentina en la Catedral de Buenos Aires en
un acto del que participaron el Presidente, ministros, funcionarios,
clero, publico v fieles.

Los antiliberalismos catdlicos se expanden

El vasto movimiento que desarrollé el catolicismo intransigente e
integral se puede describir como de penetracion, transformacién,
restauracion e infiltracién en la sociedad. Sus gritos movilizadores
~con esléganes tales como “Viva Cristo Rey”, “Viva fa Argentina
catdlica”™- se referfan claramente a la necesidad de recristianizar

la sociedad, y que “Cristo reine en nuestra Patria” Del estudio de

trabhains v miblicacinnes de la Anaca anroen Flaraments mamentac
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significativos que han producido un reacomodamiento o creacion
de nuevas formulaciones en el catolicismo argentino, que perdu-
ran como una matriz central. Hay un hecho que todos los mili-
tantes de esa época entrevistados recuerdan, rememoran y hacen
especial mencion: el Congreso Fucaristico Internacional de 1934,
del cual participaron, se estima, un millén y medio de personas
(Critero, n° 345, 1934).

Bl Congreso fue un momento privilegiado de homogeneiza-
cién interna del catolicismo y de irrupcién masiva y organizada en
el espacio puiblico, luego de varios afios de disputas y falta de pro-
yecto. Este proceso de reorganizacion catdlica se realizé con una
fuerte influencia romana que incluy6 la presencia en la Argentina
del futuro papa Pio X111

La consagracion del pais con una oracién al Corazén de Jests
por el presidente de la Republica, el general Agustin Justo, durante
el Congreso fue un hecho inédito y mostré cémo el poder pelitico
comenzaba a tener en cuenta al poder catélico. Estos factores, y
especialmente las multitudes en la calle, significaron perspectivas
novedosas para varios sectores: a la institucion le brind6 una nue-
va autocomprension de su rol; al gobierno, una compaififa que lo
sacaba de su orfandad popular y que a partir de allf serfa necesario
tener en cuenta; y a las clases dirigentes, a los partidos politicos
y a las organizaciones sociales y populares, un elemento nuevo,
nutrido de militantes, que los involucraba y podia serles ttil para
formular sus legitimidades,

Se comenz6 a construir y consolidar la identificacion entre
Patria-Fuerzas Armadas-catolicismo, entre Estado e Tglesia, y a
asimilar la identidad catdlica a la nacional. Lo catélico comenzé a
aparecer como uno de los pilares de la argentinizacién y como da-
dor de una nueva identidad a la Argentina antiliberal y anticomu-
nista. El movimiento catélico comenzé a ver que la posibilidad de
restaurar todo en Cristo dejaba de ser solo una utopia movilizadora
de unos pocos catélicos para transformarse en algo real v concreto.

.
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que la lucha por llegar al poder del Estado era posible. Es decir que
comenzaba a dibujarse el provecto de la Argentina catdlica.

Es innegable que el éxito del Congreso Eucaristico solo puede
ser comprendido dentro del clima cultural que se vivia en la Argen-
tina, de profunda crisis de los valores liberales en diversas clases
sociales, de biisqueda de nuevas identidades v sentidos, y de un
creciente nacionalismo que se extendia entre sectores profesiona-
les, académicos, militares y populares.

El catolicismo comenzé a ser visto como factor central de co-
hesion social y formador de identidad argentina, y concebido por
sectores cada vez mas amplios de la sociedad como el remedio a
esa crisis del liberalismo y al temor que producia el movimiento
comunista. Frente a un Estado que los ignoraba, les negaba el voto
y reprimia, frente a partidos politicos e intelectuales dominantes
que los despreciaban, los sectores populares encontraban en los
catolicismos y sus redes una proximidad que les permitia ser aco-
gidos y tenidos en cuenta.

Asimismo, la persecucion que comenzaron a sufrir diversos
partidos y movimientos de oposicion a los gobiernos de los gene-
rales Uriburu y Justo, en la llamada “década infame”, disminuian las
posibilidades de participacion para amplios grupos ~especialmen-
te empleados, obreros, profesionales y funcionarios- que visualiza-
ron en el movimiento catélico una posibilidad de politizacion, de
participacién cotidiana y de hacer germinar su esperanza de dias
mejores. La utopia que innovaba haciendo otra memoria, moder-
nizando y resignificando el catolicismo y las creencias religiosas,
encontrd asi un nuevo campo cultural propicio.

La participacion popular y plebeya
Otro factor a tener en cuenta es la presencia sectorial que el apara-

to institucional fue logrando con aportes en personas v en dinero.
La creacién oficial de la Accion Catdlica Argentina, en Pascua de
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1931, fue un acontecimiento central. En poco tiempo esta organi-
zacion comenzo a expandirse en parroquias, colegios, instituciones
militares, barrios populares y residenciales, universidades v fibri-
cas. Miles y miles de jovenes se encolumnaron en sus filas para
desde alli iniciar trayectorias muiltiples.

También se construyeron nuevos colegios confesionales tanto
de nivel primario como secundario, se abrieron parroquias —du-
rante la época del obispo Copello como responsable de la ciudad
de Buenos Aires (1932-1955), se superaron las cien- y surgieron
innumerables grupos, circulos de estudios, etc. El libro Argenting
catlica, del sacerdote benedictino Julidn Alameda, publicado en
1935, muestra en sus 1.031 paginas un resumen de esa decision
racional y planificada de crear una geografia catdlica con miles de
templos, colegios, institutos, escuelas-taller, que ocuparan el nue-
vo espacio urbano de toda la Republica y dieran respuesta a los
sectores sociales en ascenso. Destaca, con fotos incluidas, cada una
de las “113 parroquias nominales y 84 efectivas” de la ciudad de
Buenos Aires, como de colegios primarios y secundarios de varones
y mujeres donde “ministros, senadores, diputados, altos jefes de la
marina y del ejercito, abogados, médicos de reconocida probidad y
de singular talento, hacendados y comerciantes han sido alumnos”
(Alameda, 1935). Esta “geografia catélica” tenfa en cuenta la “geo-
grafia socialista” y la “geografia liberal”; los templos no se instalaban
en cualquier lugar, habfa planificacién y racionalidad.

La Accion Catdlica busco, ademas, ganarse masivamente a los
sectores juveniles e infantiles, grupos sociales hasta entonces casi
olvidados o desconocidos por otras fuerzas culturales y politicas:
se hicieron habituales los festivales y campamentos, las ferias es-
colares, las kermeses parroquiales, la creacién de ollas y roperos
populares, los campeonatos de fiitbol, el cine gratuito, el turismo
social y religioso, y las procesiones y peregrinaciones a los nuevos
lugares significativos (en Buenos Aires, por ejemplo, el Santuario
de San Cayetano comenzo a destacarse como lugar de bisqueda y
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agradecimiento por el trabajo para la zona oeste de a ciudad y el
gran Buenos Aires). También eran frecuentes las movilizaciones
para acompafiar huelgas: en las décadas de 1930y 1940, las parro-
quias colaboraban en apoyar los movimientos de huelgas y protes-
tas obreras, rurales y urbanas, siempre y cuando los dirigentes no
fueran “rojos”.

Hay que considerar que esta masividad de presencia popular
en los actos catolicos debe ser también entendida en el marco del
proceso de crecimiento acelerado de la poblacidn de Buenos Ai-
res con la llegada de miles de migrantes internos, necesarios para
el proceso de industrializacién, y a la cada vez mayor integracion
y participacion de los hijos de los inmigrantes extranjeros en las
actividades sociales, culturales, deportivas y religiosas. La ben-
dicion del cardenal de Buenos Aires a la cancha de Boca Juniors
en su inauguracion, el 25 de mayo de 1940, es un ejemplo de
como los actos pablicos que incluian a las fuerzas vivas contaban
sistematicamente con la presencia de un sacerdote, religioso u
obispo catélico.

La batalla cultural se expandié también a la icononografia ca-
tolica, que comenzo a reproducirse en todo el pats en los lugares de
memoria —como plazas, calles y monumentos- y con placas y cruci-
fijos en los edificios ptblicos; esto se acentuo luego del golpe militar
de 1943 y contintia hasta la actualidad. En aquel afio, durante la pre-
sidencia del general Ramirez, se dispuso por decreto la imposicion
de la banda simbdlica de generalas a todas las imagenes de Nuestra
Sefiora de la Merced y Nuestra Sefiora del Carmen. La medida tam-
bién recomendaba el uso de la Bandera Nacional con el Sol incluido
en las torres de las iglesias y en las basilicas de religion catélica.

Se movilizaba una memoria catélica que se presentaba como
participe de la independencia y de la lucha por su emancipacion.
Elimaginario catélico y nacionalista comenzaba a expandirse y en
los actos patridticos se recordaba que “la Iglesia Catélica estuvo
presente desde los origenes de la Patria”
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Por otra parte, tras el golpe de 1930, la crisis del radicalismo, la
represion a los proyectos anarquistas y comunistas, y la dificultad
del socialismo de insertarse efectivamente en las clases subalternas
habian dejado a amplios sectores populares huérfanos de programa
y organizacion. Se destaca al interior de la clase obrera la corriente
y cultura sindicalista que no mostraba un cardcter militantemente
antirreligioso ~como si lo habfan tenido otras corrientes anarquis-
tas, socialistas y libertarias en épocas anteriores- y que proponia
el rechazo a los partidos politicos y el enfrentamiento al comunis-
mo, una postura de adaptacion y didlogo con los funcionarios y
la bisqueda de alguien que lograra mediar en los conflictos entre
patrones y obreros. A esto se sumaba una creciente nacionalizacién
del movimiento obrero, que marchaba en las décadas de 1930 y
1940 por las calles con banderas celestes v blancas, cantando el
Himno Nacional, y que muestra la transicién y continuidad entre
el sindicalismo de décadas anteriores con el que nutrié al peronis-
mo (Del Campo, 1983).

Estos factores permitieron (o al menos toleraron) la expan-
sion del movimiento catélico hacia los sectores populares. A par-
tir de la década de 1930 comenzé a naturalizarse en el nuevo
repertorio de acciones populares colectivas el llamado a un sa-
cerdote o un dirigente catélico para que acompanara y/o mediara
en el reclamo.

Presencia cultural masiva

El catolicismo intransigente e integral buscé tener una presencia
masiva moderna por maltiples medios: por ejemplo, a través
de la publicacién de libros y folletos que comenzaron a ser ele-
mentos de consumo y de formacion identitaria para los hijos y
las hijas de inmigrantes, que ante la propuesta de aumentar su
educacion buscaban hacerlo con la lectura.! También se utiliza-
ron los nuevos medios de comunicacion de masas para difundir
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su modernidad catolica. Los parlantes méviles recorrian barrios
v parajes y la expansion de la radio hizo que esta entrara en cada
hogat: se cre6 LS3 radio Ultra, la primera radio catélica, y la prédi-
ca social y cultural cat6lica encontrd eco y espacio en las emisoras
estatales y comerciales.

En su trabajo sobre las publicaciones de la década de 1930,
Jorge A. Warley explica que las revistas izquierdistas ~Columna,
Nervio, Conducta, etc.- compartian la casi inexistencia de comen-
tarios sobre la realidad politica nacional y el respeto con que se
trataban unas a otras, en una total falta de disputa, y que las de
derecha ~como &l cataloga a Criterio- se convirtieron en medios
de agitacion politica, de propaganda antiliberal y pro-corporativa
(Warley, 1985).

Para algunos, como este autor, el semanario Criterio era una
revista de derecha, para otros, liberal, y también se la consideraba
como fruto del nacionalismo catélico. Se observa en ella un intento
de focalizar en la cuestién nacional y dar respuestas concretas a
los problemas que aquejaban a la sociedad v el Estado argentino
desde la doctrina social y la ideologia del catolicismo: en sus notas
se proponian lineas, objetivos y estrategias desde una postura no
neutral ni independiente o equidistante frente a sus enemigos en
la sociedad v en el catolicismo. En sus editoriales, Criterio se ma-
nifestaba como una revista catélica, “antiliberal y anticomunista’,
por ende, “ni de derecha ni de izquierda™"

Aungque hubo otras revistas representativas de ese catolicismo
integral ~Niimero, Crisol, Baluarte, Sol y Luna, Ortodoxia, Cabildo,
El Pampero (Navarro Gerassi, 1969; Zuletta Alvarez, 1975)-, para
comprender su matriz es valioso detenerse en la mds significativa,
que era Criferio, ya que en sus paginas se pueden encontrar pistas
centrales para modelar el catolicismo integral realmente existente
en la Argentina y las memorias que perduran. Las distintas etapas
que atraveso esta publicacion muestran las continuidades y ruptu-
ras que se fueron produciendo al interior del movimiento.
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En la editorial del primer niimero decia:

Criterio responde a un movimiento, afirma y defiende una doc-
trina, tiene un método propio. Criterio nace de un movimiento
de ideas [...] esla expresién de la voluntad decidida de un grupo
numeroso de cindadanos catélicos que estimulados por las mas
altas autoridades aspira a satisfacer adecuadamente la apremian-
te necesidad de una organizacion [...] (Criterio, n° 1, 1928).

Pocas palabras que alcanzaban para describir los elementos
esenciales: un movimiento, una doctrina, una metodologia, un li-
naje, una organizacion. Es decir, los rasgos caracteristicos de ese
catolicismo en pleno crecimiento y desarrollo. Y continuaba:

Criterio no es una revista de diletantismo o divagaciones; no
es una feria de opiniones contradictorias: es un periddico cla-
ro v franco, es un drgano de definicién, el instrumento de una
disciplina. Doble caracteristica del método elegido: buscar en
todo problema, institucién o suceso, ¢! hilo de las ideas a que
responden y confrontarlas con la doctrina adoptada e imprimir a

la lectura de sus paginas un constante y agudo sentido educativo
e integral (Criterio, n° 1, 1928).

En el andlisis del desarrollo de la publicacién también se ponen
de manifiesto los enfrentamientos y fricciones que comenzaron
a producirse por dentro del movimiento intransigente e integral.

Por la primera fractura entre los colaboradores y los accionis-
tas, a fines de 1929, renunciaron trece de sus miembros, varios
de los cuales pasaron a formar parte de una nueva revista catoli-
ca, Niimero. Los responsables de esta publicacion se alejaron del
catolicismo integralista, politizado y jerarquizado, buscaron res-
puestas al conflicto politico desde otras esferas ¥, en nombre de
valores universales, se manifestaron en rechazo al nacionalismo.
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Varios de los colaboradores de una y otra revista ocuparon cargos
y puestos en la administracion civico-militar del general Ur'iburu,
que, si bien no se legitimaba como cristiana, daba oportunidades
a catélicos que no pertenecian a partidos politicos.

Un conflicto triangular

Como se dijo, desde sus origenes el catolicismo intransigente inte-
gral se enfrentaba a dos adversarios, por los que se creia atacado: el
liberalismo y el socialismo; mejor dicho, los liberalismos y 105 S0-
cialismos. Se trataba de un conflicto triangular en el que cada uno
contaba con un proyecto totalizador de sociedad ~cultural, social,
familiar, religioso, estatal- y, aunque podian establecerse alianzas
coyunturales, cada uno de los adversarios trataba de derrotar al otro.

Conflicto triangular no significa que uno estaba en el centro
y los otros a la derecha y la izquierda, sino que cada uno era un
vértice: el mundo liberal, el mundo comunista y el mundo catélico
trataban de ocupar todo el mapamundi. Cada uno con sus pro-
mesas de paraisos e infiernos, con religiones, sagrados y sumos
sacerdotes en quien creer, con ortodoxias y herejfas. Una guerra
de dioses religiosos y seculares.

En este libro tratamos de comprender el movimiento dentro
de una situacién histérica propia de los paises donde la cultu-
ra catélica era hegemonica y traspasaba la frontera del pequefio
mundo institucional catélico. Esa amplitud estd contemplada en el
concepto de cristianitud, en el cual mas alla de la secularizacié? v
la pluralidad, las mentalidades y expresiones uf{iiizadas en la vida
cotidiana por distintos actores permanecen modeladas por esa ma-
triz cultural constituida, en el caso argentino desde un poco antes
de mediados del siglo XX, por ese catolicismo intransigente. Como
dice Poulat, Ia cristianitud expresa “un habitus {catolico en el caso
argentino] que marca profundamente incluso a los no creyentes
mas decididos” (Poulat, 1960).
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El liberalismo, culpable de todos los males

La lucha contra el liberalismo fue una constante en todo el periodo
analizado y no ha desaparecido en la actualidad. Por eso es tan
importante mostrar su linaje en el largo plazo. Se podria decir que
entre las décadas de 1930 y 1960 el conflicto se presenté en todo
st esplendor: habia unanimidad dentro del movimiento en denun-
ciarlo y atribuirle fodos los males que azotaban al munde; pero més
tarde, cuando hubo que definir cémo se expresé concretamente en
la Argentina y cémo se lo debia combatir, surgieron diferencias y
conflictos, que contintan, resignificados, en la actualidad.

Los treinta y los cuarenta: la matriz original. Como se ve en nu-
merosos textos, el liberalismo estaba encarnado en Inglaterra, los
Estados Unidos de América —que ademds eran protestantes (y en
casos judios)-y en el mercado despersonalizado. Se afirmaba que
era el origen de la avaricia, la rapifia, la pérdida de valores catélicos,
el dominio de Inglaterra y Ia dependencia de los paises latinoame-
ricanos hacia EE. UU., especialmente a partir de la doctrina Mon-
roe que buscd construir “América para los americanos” y erradicar
las culturas ancestrales 0 modernas que se opusieran.

Segun Criterio, el liberalismo se manifestaba también en “las
concepciones morales y familiares que se resquebrajan y producen
el desorden, la concupiscencia, el nudismo, la educacién sexual,
el tango” Esta opinion es un ejemplo de cémo, para el catolicismo
integral, los temas siempre estén ligados. La critica econdmica se
podia asociar a sus repercusiones en lo moral: la sociedad capitalista
producia el lucro y la avaricia que llevaban a la pornogratia y desvir-
tuaban el ser nacional. Para Gustavo Franceschi, director de Crite-
rio, por ejemplo, el tango era uno de los elementos mas perniciosos
de la sociedad argentina y combatirlo fue uno de sus objetivos.t

Era claro para este catolicismo intransigente e integral que el
diario mds vendido y leido en la Argentina, La Prensa, encarnaba
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todos los males del liberalismo v en las paginas de Criterio eran
habituales las agresiones, burlas y denuncias en su contra. Ot_ras
publicaciones muy atacadas fueron el periddico Critica wdifrigldo
por Natalio Botana-, cuyas noticias eran catalogadas de frivolas,
sensacionalistas, sensuales, oportunistas y fruto del “caos provo-
cado por el libertinaje liberal’, y la revista Sur, identificada como
parte de la corriente de intelectuales liberales.

En las concepciones politico-filosdficas del grueso de ese ca-
tolicismo, liberalismo era sinénimo de “democratismo”; por eso se
criticaba al parlamentarismo, a la partidocracia y al demo-libera-
lismo. César E. Pico vy Julio Meinvielle escribian en Criterio desdﬂe
esa dptica y encontraron gran eco en grupos juveniles. El diario El
Pueblo era otro érgano de difusion catdlica. Los adjetivos dados a la
democracia eran multiples: formal, burguesa, liberal, demagdgica,
demoliberal, corrupta. De ese &mbito surgié la campafa contra la
Ley Saenz Pefia, el sufragio universal, “el laicismo sin Dios en las
escuelas” v 1a “errada comprension” de la Constitucién de 1853: .

Hay que tener en cuenta que la antipolitica es un recurso poirt}»
co catolico de larga data, ya que el descrédito de los partidosvaala
par de crear una mayor credibilidad en la institucion eclesial. En el
catolicismo integral comenzé también, aunque minoritariamente,
un debate en el cual se trataba de distinguir entre la “democracia
del pueblo” y la “democracia de la oligarquia”

Como alternativas nativas y latinoamericanas al liberalismo
comenzaron a florecer en esos afios el hispanismo y el indigenis-
mo, y lo criollo como una posible sintesis de ambos; las tres subcul-
turas pasaron a formar parte del catolicismo intransigente.

£l comunismo y otros ismios

El catolicismo intransigente también sentia la amenaza de un se-
gundo adversario: el socialismo, el comunismo. Ei anticomunlg—
mo catélico argentino de sectores adinerados tuvo raices en la
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Semana Tragica de 1919, cuando cundié el panico entre las clases
dominantes de la época y monsefior De Andrea, junto a diversos
movimientos catolicos, organiz6 la Serana Blanca para recaudar
fondos destinados a actuar en contra de la amenaza. "

Quienes también combatieron el comunismo v el socialismo
fueron los catélicos preocupados por el tema de lo social, dada la
proximidad de unos y otros en el accionar cotidiano. El padre Gro-
te, el sacerdote alemdn que en 1892 organizé los Circulos de Obre-
ros Catdlicos, denuncié el peligro que significaba el socialismo en
la clase obrera y la necesidad de presencia catélica en esos sectores.

Cuando Franceschi llegé a la direccién de Criferio, en 1932,
comenz6 a publicar una columna permanente sobre los “crimenes
y vejdmenes del comunismo en el mundo entero”. La amenaza co-
munista no se vefa solamente en el soviet judio, la URSS 0 México
~¢s interesante destacar la abundante literatura que se publicaba
alli sobre “la persecucién que ejerce el gobierno mexicano a los
catélicos™, sino dentro de nuestro pais. Por lo tanto habia que de-
nunciarlo y actuar rapida y enérgicamente. Se entendia que el anti-
comunismo no estaba originado solamente en influencias externas,
sino que en la Argentina se estaba desarrollando un movimiento so-
cial y cultural comunista con profundas raices locales que buscaba
terminar con la Iglesia, las Fuerzas Armadas, la propiedad privada,
la Patria, etcétera. Lo externo v o interno iban juntos.

Junto al anticomunismo fueron apareciendo otros aniis, evi-
dencia del clima cultural que creaba el catolicismo integralista que,
como se dijo, no era homogéneo y estaba en conflicto permanente
a Ia hora de decidir el “qué hacer aqui y ahora”. Uno de aquellos
fue el antisemitismo, que pasé de ser una obsesion de pequefios
circulos a involucrar a los sectores populares.'s

Como se dijo en Criterio en los treinta: “Socialismo marxista
y soviet judio son la misma cosa [...] el soviet es el instrumento
de predominio israelita [...] amenaza a la civilizacién cristiana, es
un imperialismo racial. [...] A falta de Mesias que tarda en venir
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para dar al judaismo el imperio universal, el soviet se ideianﬁa y
apresura a realizar el ideal milenario de la raza de Isgael .

También se afirmaba que el nazismo era la “idolatria pagana
del Estado. Es un totalitarismo. Se lo debe combatir”. Que el bol-
cheviquismo era el “proceso tltimo de una serie de corrupciones
degradantes que se inicia en el Renacimiento y en la reﬁ'}’rma lu-
terana” v que en el socialismo se apoyaba la “persecucién a las
congregaciones religiosas [...] la separacion Iglesia-Estado [...], el
divorcio”. Y que teniendo en cuenta que “una nacion atea y amoral
es faciimente vencible [...] dicen: ‘la religion es el opio del pueblo™
Por eso, aseguraba Criterio, “Roma o Mosc, no hay otra opcion’,
y al mismo tiempo proclamaba “Roma o Washington’, con lo cual
mostraba el conflicto triangular de ese momento historico.

Como ejemplo, recordemos que un libro vendido por cientos
de miles y traducido a varios idiomas fue Imperio soviético, del
vicario de la Armada Dicnisio Napal (Buenos Aires, Stella Maris,
1932), donde la critica al comunismo es total.

Los conflictos internos

El catolicismo, fundamentalmente de accion, se vio conmovido
por hechos que se produjeron dentro y fuera del pais: los conflictos
en México, la Guerra Civil Espafiola, la Segunda Guerra Mundial,
los gobiernos fascistas, el peronismo, las dictaduras, entre otros
factores, fueron produciendo fisuras dentro del movimiento que
perturbaron el continuamente renovado intento de presentar’un.a
imagen de unidad monolitica tal cual se habia manifestado pibli-
camente durante ese hito fundador y movilizador que fue el Con-
greso Eucaristico de 1934,

Si bien los actores de la época mencionan que la doctrina ca-
tolica los unfa y que la accién social y politica los dividia, vere-
mos c¢émo los conflictos se dieron en una y otra esfera. Diversas
memorias, historias y utopias cristianas y catdlicas se pusieron en
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marcha cuando se crefa que “el plan de Dios no se est4 cumplien-
do aqui y ahora”. Fn la entreguerra, la conciencia de que “hay que
cambiar lo que estd sucediendo” produjo efervescencias, movili-
dades y quiebres de indiferencias. Las concepciones sobre Dios,
Jests, Cristo, historia, Maria, santos, mértires, pueblo, salvacién,
sacrificio, guerra justa, guerra santa... comenzaron a ser resigni-
ficadas y puestas en movimiento. Para estos militantes el rezar y
el actuar comenzaban juntos ¥ podian o no seguir asi. ;Cuénto e
rezo transforma la accién y cudnto la accién transforma el rezo?
Las trayectorias militantes tomaron direcciones mdltiples e impre-
visibles. Conocer y comprender las del ayer en el largo plazo puede
darnos pistas para el hoy.

Es claro que las divergencias sobre la politica internacional no
hicieron mds que ahondar las que existian sobre el quehacer coti-
diano en el pafs. La unanimidad estaba lejos de existir y aunque la
polémica era mds viva en los sectores intelectuales, no se acababa
alli. Las masivas colonias de inmigrantes espafioles, italianos, ale-
manes, franceses y turcos vivian intensamente lo que sucedia en
sus paises de origen y lo evidenciaban a su manera: por gjemplo,
abrazando una identidad catélica como nacionalismo de sustitu-
cidn que les permitia seguir con sus creencias y cultura de origen.

La cuesti6n social y sus soluciones era una en log treinta y los

cuarenta pero se fue ampliando al caminar. $i bien habia sectores
catolicos de las clases dominantes que hacfan oidos sordos y des-
calificaban los reclamos populares, la prédica social catélica sobre
la armonia y la unidad, el salario justo, la validez de los verdaderos
sindicatos y los sanos sindicalistas, los limites a la propiedad priva-
da -sobre la que pesaba una hipoteca social-, la solidaridad ylaim-
portancia del Estado como arbitro y actor en los conflictos iban en
sintonia con las ensefianzas pontificias de la €¢poca, contra la guerra
europea y por la neutralidad. Lo politico interesaba mucho mds
que lo econdmico; el espacio de lo cultural e ideolégico preocupa-
ba mds que las medidas concretas de superacidn de la crisis.
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En algunos grupos del catolicis;?lo integralista, ?inirit'zrlitoz
pero no marginales al aparato .ii‘lSﬁt}lC'IOIlal, se a}_aoyaba Eli Rc,éaic ;;:1 _
Espafiola ~fenémeno con caracterzstlca? especm};s en 051- e cen-
dientes del pueblo vasco-, pero una coyr.iente catd 1ca;l amp Ia‘:;a e
mayoritaria tomé decidido partido ~al igual que su romzn éstura
Espafia— por el bando franquista. Fue la que asumid un };e s
neutralista en la guerra europea, que participo actwaf:ne‘n -[ [ e
revolucién de 1943 y se dividi6 sobre el apoyo al movimiento p
pular no liberal, no comunista, en las elecciones de 1?46. ' _

Estos modelos sufrieron cambios, rupturas en su interior, ergi;
graciones a otras corrientes y, en algunos casos, al abandono ,1e
movimiento catolico: los itinerarios fueronl muitlplfes, las p?;arcdas
estaban abiertas de un lado y de otro, y segiin el pelfu)(?o ¥ Z and 0,
fueron o no condenados por la institucion, lo que significaba poder
retornar luego o emigrar definitivamente. .

Los diversos grupos catolicos que se confrontar‘ozlii’guar aba n
sin embargo, ka conviccion heredacﬁiaI de que la 1'81%g10i:1 no isr ; :
asunto privado ni un problema indw;d_ual de cfonfnenclla res o
do a la sacristia, como lo ensefiaba la ideclogfa liberal, Sino g N
debian tener una presencia visible, paiblica, temporai y actwaf er; e
sociedad argentina. Lo que los dividia era la actitud: a tccl)m:;lr ‘res e
al cambio historico v sus resultados en la mofdermda re 15(;0 .
construir. La sociedad llamada moderna debifa ser combatida in-

i igentemente. .

tegrj‘ii;;?lt;: réjﬁan que, si bien era fltmdamentai re.cristiei[m%?rnlizf
sociedad y crear un nuevo orden cristiano en Argent%na, es 015 gadﬂ
ficaba, ticticamente, momenténeamente, dalj concesiones ?bosa} i
versarios. Que no era posible enfrentarse al mismo thf:r.npo a .i 6:1 .te—
y comunistas, a fascistas y personalistas, a de.mocraticc;; v toize C; 2_
rios, por o que habia que priorizar ei.ltre enemigos cc?ntr es (zf sado
darios. Bl sano y verdadero nacionalismo era el canino predi . .a _

Otros creian que combatir los errores del hbe'rahslmo .e;fdo
ba a renegar de su principal creacién, la democracia, el merc
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ir,npersonal, ¥y por ende apoyaban y buscaban elementos en los re-
gimenes que lo habfan derrotado, como las dictaduras espafiola
portuguesa, italiana o austriaca. Si bien habia divisiones esto n(;
sxgnificaba que se debieran romper puentes y tener alejamientos
d-eﬁmtivos. La cultura catélica movimientista permitia esas inclu-
siones y negociaciones,

, Estas y otras diferencias se pueden observar en los trabajos de
César Pico contra el demoliberalismo y a favor del fascismo, los
textos de Manuel Galvez donde se define como “catélico z;nti-
rrevolucionario’, y de Enrique P. Oses -primero en Criterioylue 0
en Q’z‘sol ¥ por tltimo en Pampero- que apoyaba los regi;nenges
nacionalistas, nazistas y corporativos, e igualaba al capitalista
el judio, con lo que sostenia su discurso antisemita, o

Pjn det?rminados hechos, en circunstancias especiales, los per-
sonajes mds notorios de una u otra sensibﬂidad‘participaron en
los mismos encuentros, firmaron los mismos documentos y com-
partieron las mismas sociabilidades. Para entender esto debemos
cor'nprender que el catolicismo es un lugar social donde el conflicto
se juega dentro de un cierto consenso. Cada coyuntura histérica
—de una extension en el tiempo que dependié de acontecimientos

y actores de la propia logica de dis .
. . puta interna- determind
limites del disenso. miné los

Nacionalismos: unidad de pueblo, patria, iglesia
y Fuerzas Armadas

éSe.puede ser catélico y nacionalista? ;Se debe ser catélico v nacio-
nalista? ;Hay nacionalismo verdadero y nacionalismo faisc):? ;Cudl
es lz? concepcion del catolicismo integral sobre este fenémeI;;? Es-
tos ’H?terrogantes sobrevolaron significativamente el pensami:&:nto
catdlico de la época. La Argentinidad de matriz catdlica era una
propuesta posible y realizable, El sacerdote Julio Meinvielle critico
a Leopoldo Lugones por sus articulos publicados en La Nacién
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donde hacia elogios al golpe civico-militar de Uriburu de 1930 y
e recordé que “todo nacionalismo es un liberalismo” (Criterio,
n° 140, 1930). Es importante esta mencion pues muestra que ese
primer golpe fue mas producto de ciertos liberalismos, socialis-
mos y nacionalismos fuertemente antirradicales, restauradores
y antipopulares, que de grupos y movimientos catblicos. Los “vi-
vas a la revolucion” también se hicieron en colegios, templos y
parroquias catolicas, y la figura de monsefior De Andrea aparece
en las fotos junto al general Uriburu. Pero no nos olvidemos que
ese personaje es marginal al movimiento catélico hegemonico.

El sacerdote Franceschi, en su articulo “El despertar del na-

cionalisme”, afirmé que se habfa producido en los jovenes y en
las nuevas generaciones “una conversion al patriotismo” debido
sobre todo “al peligro comunista que es una realidad que se im-
pone” y que esta conversion constitufa “una esperanza para el
pafs. Vaya a él [al nacionalismo] nuestro apoyo y colaboracién
que, dirigiéndola por los mejores senderos, le asegure el triunfo”
(Criterio, n° 242, 1932},

Hay que considerar, en este sentido, que el catolicismo integral
tenfa su propia interpretacion de lo que es el nacionalismo —asi
como lo tenia sobre el liberalismo, el comunismo, la democracia,
el Estado, la politica y lo religioso— e hizo su propia reinterpreta-
cidn histérica. Franceschi, en el mismo articulo, prevenia “frente
a los errores v a los excesos en que se puede caer con la idea
nacionalista’, es decir que habia malos y buenos nacionalistas v,
especialmente, excesos. ‘

Lo importante es comprender cémo este clima cultural -vivido
también en otros paises de América Latina~, que acompafio un pro-
ceso social y econdmico, vio crecer diversas concepciones nacio-
nalistas en el conjunto de la sociedad, y Ia concepcién catélica del
nacionalismo se enfrenté a otras que circulaban en el pais. Las dis-
tinciones entre nacionalismo aristocratico y popular, entre naciona-
lismo xenéfobo y antiimperialista, entre nacionalismo economico
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y cultural, entre nacionalismo agroexportador e industrialista,
entre nacionalismo militarista y pacifista, entre nacionalismos
chauvinistas e internacionalistas, entre catélicos nacionalistas y
nacionalistas catélicos, comenzaron a circular ampliamente por Iy
sociedad argentina y generaron entre los miembros del movimien-
to integralista efervescencias, disputas ¥ negociaciones.

En el catolicismo argentino, el impacto del nacionalismo de sus-
titucion fue tan fuerte que, desde esa visién, hubo una readaptacién
de sus intelectuales organicos de la historia y delos contenidos con-
cretos. Se absorbié un concepto en principio extrano a las ensefian-
zas cldsicas y, dado que lo catélico tomaba distancia de lo nacional
a fin de asumir un todo mis amplio, lo digirid, lo elaboré y luego
lo difundié con su propia concepcion y resignificacidn. -

El esfuerzo de esa intelectualidad catélica integral por inser-
tarse en el movimiento cultural nacionalista y desde adentro darle
Su propia interpretacion hasta hacerla casi dominante en todo el
maovimiento, es quizas uno de sus logros culturales mas impor-
tantes. El catolicismo dejé de ser visto como representante de lo

s#colonial y lo foraneo, y pasé a ser un elemento fundante de los
origenes del ser nacional. La identificacién con lo criollo primero
v con la argentinidad después le quité el pasado de cristiandad
colonial y lo mostré como factor catélico y modernizante de ese
nuevo destino manifiesto,

En diciembre de 1930, la revista Criterio denunciaba el mon-
roisimno y su sombra, y acusaba al “imperialismo norteamericano
dado que solo a la fuerza bruta debe Estados Unidos su situacién
en Panamd, en Nicaragua y en todo el mar Caribe, El imperialismo
norteamericano —nueva forma de imperialismo- obedece a moti-
vos politicos, juridicos y estratégicos”. En febrero de 1931 afirmé:
“Y ahora Cuba [...] ha visto sus dibertades medidas y recortadas
por la secretaria de Estado recostada en los canones norteamerica-
1108, su argumento supremo” y en la Navidad de ese afio titalé “Una
figura del afio: Hitler”, recordando que “Se ha atacado mucho al
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: cional-socialista. En definitiva, Hitler ha prestado, s.in que-
jee 22 des servicios a la Reptiblica. Al acentuar su extremismo §e
o grl:;l h:. servido de contrapeso al otro extremismo; el comunis-
o ermitido asi una politica moderada de centro S
mo’g potro aspecto, como hemos visto, la legitimacion cristiana
del E;ltado por parte del gobierno de turno fue un pr_(’)c'esqi ;\;12?
t6 durante largos afios. En la proclama .dejl golpe Cl\t’]:(:f} : :
?31930 no hay ninguna mencién a lo religioso, lo Cfilstzan() olo
c:télico, aunque esto no significa que los notablfes calf,oh;oz ﬁgnlte;
yan apoyado el golpe y colzbtia‘do para poner fin ala exp
it obierno de Yrigoyen. .
demggizcsedgilji, la argumen’iacién’d‘e}. catolicismo xniegZ?l nu(f
¢ra el hegeménico en la sociedad poh':czi?; Ie;?zsrr;z]zlz? d(i; Cufso’
imbolizario en una persona, :
ii’f)rcz;;n;z :flzpiritu antidemocratico del golpe del 6 d? leiieirr;gie
estaban bajo la influencia de Leopoldo Fugon?séqu;enarm > };
durante un acto realizado en Lima, Pert, en e en- e
batalla de Ayacucho, pronuncié su famosa proclama:

Sefiores: Dejadme procurar que esta hora de emocion Eo Z?
inatil. Yo quiero arriesgar también algo gue cuesta mu; ob‘ g
cir en estos tiempos de paradoja libertaria y de .fracaba a, ile
que audaz ideologia. Ha sonado otra vez, par}a Pxen del mun :Z
la hora de la espada. As{ como esta hi.zo.lo tnico entf::ra;ni;ld
logrado que tenemos hasta ahora, y es’ ia‘ mc.iepender;c:a,‘ ;1 e
orden necesario, implantard la jerarquia mdwpen@b equela
mocracié ha malogrado hasta hoy, fatalmente den?fada, por%ue
esa es su consecuencia natural, hacia la demz?gogia 0. el’ s?cm;
lismo. [...] Pacifismo, colectivismo, democmc.;a, son smoytrzt:)
de la misma vacante que el destino ofrece al jefe prec"%estma (;
es decir al hombre que manda por su derecho d(.e me;()‘r,' C(()iﬁ
sin la ley, porque esta, como expresi()f} dc’f potencmt,. C;)n}l;l.;; ezzz
con su voluntad. [...] El sistema constitucional del siglo
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caduco. El ejército es la altima aristocracia, vale decir la tltima

posibilidad de organizacién jerarquica que nos resta entre la di-
solucidn demagdgica (Lugones, 1979: 4),

También hay que observar que fue durante el gobierno del ge-
neral Agustin P, Justo, en la celebracion del Congreso Fucaristico

Internacional, cuando frente una multitud jamas reunida antes en
la ciudad de Buenos Aires se realizé Ja primera consagracién pi-
blica del Estado argentino a Jests Sacr

amentado por parte de un
presidente argentino, 16

En la oracién pronunciada al cierre del
tubre de 1934, Justo afirmo:

Sefior Jesucristo, en estos dias de jubilo y de gloria que vivimos
~porque lo dedicamos por entero a vuestro culto- aqui, en esta

tierra en donde casi no hay abismos que separen a los hombres

de los hombres, en este pueblo donde el trab

ajo fructifica por
vuestra bondad [...]. Que el dia en que Jas caravanas de Ios pue-

blos desfilen ante vuestros 0jos, pase Ia bandera de los argentinos
acaudillando, no solo a cien millones de hombres libres [...] sino
también a cien millones de hombres buenos que reconozcan y
acaten vuestro divino Fvangelio de humildad, de paz, de frater-
nidad y de amor (citado en Pinto ¥ Mallimaci, 2013: 129),

De esto tomé répidamente conciencia el catolicismo y en Cri-
terio se pudo leer: “La gran mayoria del pais, quiéraselo o no, es
de sentimiento e impulso catélico. Los dirigentes del Estado, co-
menzando por el presidente de la Republica que nos proporciond
un ejemplo magnifico de piedad con su oracién del ultimo dia,

se dieron cuenta de esta realidad, y no quisieron disentir con sus
representados” (Criterio, n° 345, 1934).

A partir de entonces,

las clases dirigentes fueron dejando de lado
el discurso de religién p

ositivista o de religién civil que las habia

Congreso, ¢l 14 de oc-
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En el analisis de estas décadas se puede observar la presencia
;de nacionalistas que vefan la importancia politica de la Iglesia —por
mﬂuen;ia del pensamiento de Charles Maurras con su politipu
d’ 'gbord (politica primero)- y también la aparicion masiva de ?:e:
tolicos nacionalistas —por influencia del catolicismo intransigente
integral, con su catolicismo primero- moldeados en los Circulos d:
Cultura Catolica y en la Accién Catélica Argentina, especialmente
en su Juventud y en su extensa red de centros.

-Es decir que existian nacionalistas catélicos y catolicos nacio-
nalistas, militaristas integrales y catélicos integrales con diferencias
de perspectivas ~primero la Iglesia para unos, primero la politica
y las Fuerzas Armadas para otros-, logicas diferentes con muchos
puntos en comun perc provenientes de matrices y fidelidades dife-
rentes. Por lo tanto, mientras que los conflictos al interior del cato-
licismo rfepercutieron, asumanera, en el propio Estado y viceversa
los conflictos sociales y politicos lo hicieron, también de diferen‘te’
forma, en el seno del catolicismo (Mallimaci y Cucchetti, 2012).

(1. Una cultura catélica antiliberal y anticomunista
en marcha

La crisis del Estado liberal va descrita y el comienzo del militarismo
en la vida politico-social de nuestro pais estuvieron acomparados por
una ampliacién del espacio geografice-religioso. La prohibicion del
principal partido politico ~el radicalismo- fue compensado con un
crecimiento del catolicismo, que pasé a ser instrumento privilegiado
de lazo social y vinculo entre el Estado, la sociedad civil y la cultu-
ra. Recordemos que el gobierno del general Uriburu acepté otorgar
nuevas partidas presupuestarias para ¢l “sostenimiento del culto” y
brind6 la aprobacion para el nombramiento de nuevas sedes epis-
copales (Di Stefano y Zanatta, 2000). Previo al Congreso Fucaristico
de 1934, Pio XI cred diez nuevas didcesis, con lo cual pasaron de ser
11 a 21, ef promedio de habitantes por didcesis pas6 de 1.067.802 a
616.170 v el de superficie por diocesis de 252.423 km cuadrados a
132.222. Estas cifras ponen en evidencia que la recristianizacion de
la sociedad, consigna universal del catolicismo de la época, se hizo
en la Argentina desde la presencia fisica en ciudades y COR NUEVOS
obispados, lo que permitia un mayor acercamiento a la poblacién.”

Creyentes, clero y autoridades catélicas
A diferencia de la cristiandad europea, creada y construida por si-

glos a partir de una sociedad parroquial rural con miles de templos
v monasterios, decenas de miles de sacerdotes, religiosos, religiosas
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y personal especializado, en nuestro pais y América Latina no ha-
bia modelos catélicos a fecuperar, restituir o restaurar sino que se
trataba de construir una catolicidad de accién cotidiana y con una
vaticanizacion que nucleaba y conducia lo disperso luego de Ia
crisis final de la cristiandad colonial.

Lainstitucionalidad del catolicismo argentino se expandid des-
de las ciudades a través y a partir de las escuelas, templos, asisten-
cia y presencia social, y la imaginacién religiosa puesta en marcha
para inventar y resignificar peregrinaciones, devociones v santua-
1ios nacionales y populares. La ofensiva se construy® con escasos
especialistas religiosos, una autoridad con objetivos claros y orga-
nizaciones que acompararon la nueva cultura catélica.

Conformacion del clero

Con respecto al clero (secular o diocesano, y de érdenes religiosas),
las cifras que se conocen varian segin las fuentes utilizadas y la
manera de contabilizar que utiliza cada una. Por ejemplo, la revista
Criterio, al comentar la visita del presidente Ortiz al Seminario ca-
télico de Villa Devoto, menciona que en 1939 “no hay un sacerdote
para cada 15.000 almas’, pero pocos afios después, en otras notas,
dice que en Buenos Aires habia 270 sacerdotes para una poblacién
de 2.360.000, o sea uno cada poco mas de 8.500 personas.

En 1947, segiin el 1V Censo General de la Nacion, el 94% de la
poblacion se definia como catélica y habia alrededor de 4.512 ha-
bitantes por sacerdote. La comparacién con otros paises de Amé-
rica Latina se puede encontrar en una investigacién de 1960, que
indica que entonces habfa en Argentina 4.355 habitantes por sa-
cerdote, en Uruguay 4.110, en Colombia 3.490, en Ecuador 3.180
y en Chile 2.980 (Donini, 1961).

La mayoria del clero era argentino, lo cual muestra una politi-
ca de vocaciones exitosas, caracteristica que solo se repetia en Co-
lombia y en México, v se diferenciaba de otros paises de América
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Latina. El clero extranjero provenia fundamentalmfente de Espafia
y de Italia, lo cual parece légico por las caracteristz.c’as de nuestra
inmigracion, y entre los nativos habia una proporcién notable 1de
hijos de inmigrantes provenientes de 12.18 grandes cmé.ades y de las
colonias alemanas del sur de la provincia de Quenos Aires,.La Pam-
pay el Litoral. Los lugares centrales de t'rabe?o del clero dioc.es.an‘o
eran las parroquias, las curias y los seminarios, y el clero religioso
tenfa una fuerte presencia en la ensefianza y en dreas rurales. .

El control del seminario de la Arquididcesis de Bifenos A11:es
~el mayor del pais— estaba en manos de la C‘o’m;‘)ama ,ciej: Jests;
la diocesanizacion llegé al lugar de reproduccion 1deolog1cc3 por
excelencia de la institucidn eclesial a partir de fines de la fiecada
de 1950, cuando el clero secular asegurd la formacion, no sin con-
flictos internos, de los ingresantes al sacerdocio. “

En el caso de los religiosos varones -sacerdotes, cgoheos con-
sagrados y en algunos casos novicios- seguin la Revzjsta Eclesza;?—
tica de la Arquidibcesis de Buenos Aires, en 1946 habia en e.l pais
414 conventos, residencias o casas, que alojaban 2 4.444 I‘EthOS(’)S,
mientras que cinco afios mas tarde el nimero de casas aumenté a
454 y habia 3.124 efectivos. ' . .

La fuerte presencia salesiana muestra la importancia soc;al_y
politica de esta orden en nuestro pais. Cabe recordar su amplia
insercién en la Patagonia, luego de acompanar al general Roca en
la llamada “campana al desierto”, y que en 1950, al celebrar la or_den
su 75 aniversario en la Argentina, le rindié un especial homenaje el
gobierno nacional y el presidente Perdn en particular. '

Como se dijo, los religiosos se dedicaban en su gran mayoria
a la enseflanza, aunque también ejercian tareas parroquia}fé par-
ticulares y en zonas apartadas de la capital, consideradas “tierras
de mision™"® N

En diversos folletos distribuidos durante el Congreso Eucar{st1~
co Internacional de 1934, y en una gran parte de las revistas catSlicas
se hacia propaganda de los colegios religiosos que buscaba presentar



Fortunato Mailimaci

una imagen de seriedad, eficiencia y modernidad, expectativas
a las cuales tendfan los sectores mas acomodados. Por ejemplo,
una de ellas decia: “En la Republica Argentina, los hermanos
maristas dirigen 17 colegios en donde se educan mds de 4.000
nifos. En Buenos Aires, 27 hermanos maristas educan a 600
alumnos en el Colegio Champagnat en un edificio nuevo con to-
dos los adelantos de la pedagogia moderna”; la referida a I obra
de Don Bosco en la Argentina decia: “Los colegios salesianos
tienen en sus aulas 14.000 alumnos. Si contamos los oratorios
festivos tienen 24.000 nifios que frecuentan sus colegios. Las Hi-
jas de Marfa Auxiliadora tienen 30 colegios con 7.959 alumnas y
con los oratorios, 16.059”

En una sociedad en la que la clase dirigente conservadora y
liberal era muy concentrada, los colegios religiosos constituian un
canal excelente de socializacién Yy recreacion para los jovenes de
las clases altas y una manera de acceder a un capital cultural no
despreciable para las clases sociales burguesas en ascenso.’?

Las 6rdenes de mujeres eran mds numerosas: segin la men-
cionada Revista Eclesidstica en 1946 habia 10.508 religiosas —en
general provenientes de Italia, Espafia, Francia y Colombia- que
se dedicaban en la gran mayoria a la ensefianza. Y de acuerdo ala
moda imperante entonces en las clases altas, que se preciaban de
hablar y vivir como en Paris, las de habla francesa tenian un rol
muy especial; ellas estaban a cargo del colegio Sagrado Corazdn,
con fuerte presencia en la ensefianza secundaria y el magisterio.
Otros lugares donde actuaban las religiosas eran los institutos de
caridad, sanatorios, hospitales y centros catequisticos.®

Los rasgos dominantes de este modelo eclesial eran la valo-
rizacion casi exclusiva de Ia obediencia, y la falta de tolerancia y

pluralismo, principios que se reproducian con més énfasis en la
consideracién de las religiosas mujeres, En la gran mayoria de los
casos eran ellas consideradas como sujetos subalternos, mano de
obra barata destinadas las tareas de limpieza, cocina y arreglo de la
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capilla y la parroquia. Las religiosas prqveniente? d‘e l;:l?,se;s Iz;pu:
lares, especialmente las hijas de campesinos puestas a}(la a ;;ec
cion de congregaciones ligadas al trato cotidiano con las clases altas,
sufrian la doble humillacion de ser tra:ta’de.xs como pobres ¥ como
mujeres. El modelo patriarcal e}"a hegemom.co. ‘ 3 .

En el caso de las congregaciones extranjeras, 12.1 relacién nath?
extranjera se realizaba en los mismos térfmnos. La Imagen dz Igles;ila
que se buscaba proyectar y la clase social de.pertenenlaa e cztl 2
colegio, parroquia u orden religiosa, se manifestaba claramente
través del vocabulario utilizado, la ropa y hasta el mobiliario.

La autoridad episcopal

Hasta 1966, de acuerdo a la Ley 11.715, Ia elecc:}(:)n de la terna de
obispos y la creacién de obispados era atnbuc’zon del Corngreso
Nacional; en la década de 1930, como era comtin en las cidmaras,
ios nombramientos fueron tema de discusion y sorna entre los.le—
gisladores del Partido Socialista y el Partido Demdcrata Progresista
i Torre.
de szsla;?;;iiilzmpo, como se puede observar a través de las fi'e—
claraciones de obispos, se produjeron cambios en la concepalon
que el cuerpo episcopal tenia de su misién. (?“,Ion el corret dfa‘ (?s
afios aurnenté la importancia de su rol y funcién socua’i y politica.
La interrelacién entre el poder catolico y el poder politico-estatal
entando.
- f?o?xclz;os el caso del cardenal Copello. Dufaz}te mas de 20
afios fue el primado de la Argentina y su vida termin oscurfamen;e
en Roma luego de ser reemplazado de su cargo de arz?bisplo de
Buenos Aires tras la caida del gobierno peronista por exigencia de
la nueva coalicién dictatorial. Los estudios no prf)fundizan en es::
hecho. Es uno de los grandes clvidados del catolicismo ar’gentino.
En su libro Los que mandan, José Luis de Imaf,, dedl.ce} un ca-
pitulo a los obispos argentinos y hace un estudio "no religioso del
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fenémeno religioso”. Es uno de los escasos trabajos sobre el tema,
Comienza su investigacién en 1934 y analiza en detalle el nom-
bramiento de obispos de esa fecha, que significé una renovacién
total del cuerpo episcopal; hay que recordar que por entonces los
cargos se ejercian de por vida y, en consecuencia, esta era mucho
mas lenta que en otras actividades. “La creacion de didcesis por
subdivisién de las existentes, se ha convertido en el instrumento de
renovacion en la cispide, ‘paliativo funcional’ aplicado al cardcter
vitalicio del rol” (De Imaz, 1964).

En la némina de obispos nombrados en 1934 ge puede ob-
servar que la mayoria eran primera generacion argentina de hijos
de inmigrantes; es decir que la burguesia pampeana, las grandes
familiag terratenientes, no habia dado hijos que hubieran llegado
a esa jerarqufa. En referencia al tipo de obispo, De Imaz afirma:
“Habia nacido en un ambiente rural colono antes de fin de siglo e
ingresado al seminario antes también del Centenario. Asf el reclu-
tamiento de personas provenientes aun del mds humilde origen, se
produjo en la Iglesia antes que en las demds instituciones basicas
del pais” (De Imaz, 1964: 176).

Al analizar la década de 1960, este autor informa que, “segiin
su origen, el 15% de los obispos eran criollos, el 77% hijos de in-
migrantes y el 8% extranjeros; y segin su extraccién social, 5 pro-
venian de familias tradicionales del interior, 18 de la clase media
dependiente 0 acomodada ¥ otros 18 de sectores populares” Esta
distribucién muestra una autoridad eclesial proveniente de grupos
sociales en ascenso de lIa ciudad y el agro, de padres inmigrantes,
reflejo de la composicién social del pais luego del llamado “aluvién
inmigratorio”,

Hay que destacar que ni las familias acomodadas de Buenos
Aires ni las obreras o de sectores campesinos enviaban a sus hijos
al seminario, y que ningiin nativo de origen popular ~los llamados
“cabecitas negras”- accedié a un cargo episcopal. La italianizacién
de los cardenales muestra, ademds, las cercanias con el Vaticano,
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Recordemos que estos fueron Copello, Caggiano, Fasolino, Pironio,
Primatesta, Aramburu, Sandri, Quarracino, Karlich, Bergoglio,
Mejia, Poliy Villalba, la gran mayoria descendientes de inmigran-
tes italianos.

La heterogeneidad social producida por los cambios migra-
torios y la movilidad social, han desarrollado la idea dn"-: que el
clero, al igual que los militares, provenia de las clases medias. Esta
afirmacion tiene una utilidad incierta, ya que el concepto de clase
media aplicado sin rigurosidad y en continuidad a lo largo de la
historia moderna argentina —por otra parte, muy utilizado por
ensayistas— esconde mds realidades de las que muestra y no brin-
da nuevos conocimientos si no se explicita y desarrolla en cada
momento histérico a partir de comprender y analizar los diferen-
tes regimenes sociales de acumulacion dominantes. El no hacerlo
impide profundizar y analizar las contradicciones SO(.:la}elS vy los
intereses opuestos de la sociedad en cada momento histérico.

En la homogeneidad y unidad que busca mostrar‘el cuerpo
episcopal se puede apreciar cémo se llegaba a ser obispo, cud-
les eran las condiciones que primaban para lograrlo y los nuevos
imaginarios que se intentaban construir para la Iglesia Catélica,
Estas estrategias no estaban abiertas a todos los actores del clero:
los interesados debian ser capaces de movilizar un capital cultural
y social personal que iba maés alld del procesc forma.xime.nte h-o—
mogeneizante de la institucién eclesidstica. La proveniencia social
debia ligarse con la relacion individual y la fidelidad de largo plazo
a la institucion eclesidstica.

Pierre Bourdieu ha trabajado esta temdtica con respecto a los
obispos franceses y pudo modelar dos tipos de obispos, ligados a
dos maneras distintas de reclutamiento:

De un lado, los oblatos que, destinados y orientados a la Iglesia
desde su primera infancia, invierten totalmente en una institu-
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una institucion que todo les ha dado, sin la cual y fuera de la cual
no serfan nada. Por otro lado los obispos que, ordenados mas
tarde, poseen, antes de su entrada a Iglesia, ademds de un capital
social heredado, un capital escolar importante, y mantienen por
eso una relacion mds distante, més despejada, menos orientada
hacia las cosas temporales, referidas a la institucion, a sus jerar-
quias, sus conflictos propios {Bourdieu, 2009: 97),

Los oblatos y los herederos no estaban en similar posicién fren-
te a la distribucion institucional de los ministerios: los primeros
se encontraban més frecuentemente en la situacién de ser simples
curas de parroquia, mientras que los herederos tenjan 2 su cargo
tanto las tareas de reproduccion eclesial ~en seminarios y casas de
formacién- como las sociales v de presencia cultural y politica, en
la Accién Catélica y los movimientos que involucraba.

Ambos grupos estaban en una posicién atin més desigual en
los momentos de crisis del sentido de su funcién sacerdotal: los
oblatos solo tenfan el camino institucional, mientras que los he-
rederos podian reconvertirse y redefinir su situacién por fuera y
al margen de la institucién. Es decir que los oblatos vivian para Ja
institucidn y los herederos podian tomar distancia de ella, ya que
tenian otras posibilidades abiertas.

Por otra parte, la mayoria de los obispos pasaron por Roma:
de los veintiuno nombrados en 1936, doce habian estudiado en el
Colegio Pio Latino Americano y la Pontificia Universita Grego-
riana de Roma, y otro niicleo provenia de 6rdenes religiosas con
casa madre en Roma, que reproducian la visién del mundo de su
congregacion. Uno solo era cura parroco —el presbitero César Ca-

neva, de Azul, nombrado obispo de la misma ciudad— y el res-
to ya ocupaba cargos en la burocracia institucional, con lo cual
traian un capital simbélico considerable (todos ellos utilizaban
ya el titulo de monsefior). Varios de ellos eran asesores en la Ac-
cién Catélica: al igual que los rectores v profesores de cominarin
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estas posiciones brindaban mayores posibilidades de tener con-
tacto cotidiano con las autoridades romanas y sus reprt?sentantes
locales en la nunciatura. De esa regulacién saldrd el primer papa
latinoamericano.

Estamos asi en presencia de una racionalizacién de la carrera
eclesidstica, en lo que el analisis weberiano califica de desarrollo de
una burocratizacién de la funcion. Para llegar al cargo no bastaban
las cualidades familiares o carismdticas, sino que habia que lograr
el acuerdo de la burocracia institucionalizada y recrear el imagina-
rio romanizado e integralista que estaba siendo dominante.

Se buscaba y se exigia al obispo y al sacerdote una mayor sen-
sibilidad espiritual, politica y familiaridad con el Estado y la socie-
dad. Los simbolos de estos nuevos vinculos y presencia se pueden
observar en la ampliacién del Pontificio Seminario Mayor Metro-
politano de la Inmaculada Concepcidn —mas conoﬁdo como el
Seminario de Villa Devoto, principal lugar de formacién para cen-
tenares de seminaristas y sacerdotes de todo el pais—, que contd con
la presencia del presidente Roberto Ortiz. Fue la pr'imera oFasion
en que un mandatario participaba de una ceremonia seme;.a’nte y
puso en evidencia la colaboracion del gobierno en la formacién de
los futuros sacerdotes. ’

Laburocracia de entonces se distinguia por la especializacién
y la preparacién de profesionales racionales: el funcionario ecle-
sial del siglo XIX tenia un horizonte de sentido loc':al', y e¥ ’del XX
poseia una mayor preparacion profesional y especmhzacm;? yun
horizonte de sentido con proyeccion nacional e internacional.
Esa matriz se mantiene en el siglo XX, y marco el surgimiento
de Bergoglio. ,

Con los gobiernos militares se dejo atrds el period? en que la
terna del Congreso incluia a personas ajenas a la Iglesia Catélica
o0 a exsacerdotes que rechazaban y negaban especialmente a la
autoridad catélica.”” O de que se expulsara a los nuncios, como
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Desde 1955 las sanciones cambiaron de sentido: ese afio, la
Iglesia Catolica excomulgo a Juan Domingo Perdn, presidente
constitucional de los argentinos, 1o cual produjo una gran conmo-
ci6n, y en 1987 le aplicé la misma sancién a todos los diputados
y senadores que aprobaron el divorcio vincular, Sin embargo, en
2010, cuando se votaba la ley de matrimonio igualitario, la amena-
zaalos legisladores de ser excomulgados si la aprobaban no generé
preocupacion, ademds de que no se cumplié. :

Para impedir la promulgacién de la ley, en julio de ese afio el
cardenal Bergoglio dijo: “No seamos ingenuos: no se trata de una
simple lucha politica; es la pretensién destructiva al plan de Dios.
No se trata de un mero proyecto legislativo (este es solo el instru-
mento) sino de tuna movida del Padre de la Mentira que pretende
confundir y engariar a los hijos de Dios” La probacién de la ley

por amplias mayorfas indica que la Iglesia Catolica no tiene ya
legitimidad para esas amenazas.

Los catdlicos de a pie con sus organizaciones “a Ja ofensiva”.
De notables a militantes

A comienzos de la década de 1930 la organizacion catolica tipica
era la Accién Catélica, el Hamado “brazo largo de la jerarquia”
Antes de esa época existieron otros movimientos: en 1922 el padre
Grote cred los Circulos de Obreros, al que siguieron las Vanguar-
dias Obreras Catélicas ~destinado a los jovenes-, las diferentes
Congregaciones Marianas, los colaboradores y colaboradoras de
San Vicente de Paul, Ia Federacién Argentina Catélica de Emplea-
das ~creada por monsefior de Andrea, los oratorios festivos de Ja
orden salesiana, los movimientos juveniles de las diversas 6rdenes
religiosas, etc.

Segin la mayoria de los testimonios, hasta antes de la orga-
nizacion de la Accién Catolica, los grupos de notables estaban
formados especialmente por varones v alonnac mmiorse da lan Alomon
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altas, provenientes en su mayoria de familias de la b'urguesia pam-
peana y de las aristocracias provinciales, y la actividad se basaba
fundamentalmente en la beneficencia, en la ayuda a los pobres.
Aunque habia otras iniciativas, como las de los Circulos., una pren-
sa catdlica y numerosos grupos y congregaciones, su accion era casi
insignificante.

Los estudios se concentraron en los obispos, las clases altas, los
dirigentes y poco se investigd histéricoy socioiégicamentfe s‘ob.re la
gran masa de los catdlicos, su vida, sus costurnbres, su rehiglosidad
y su actuacién social y politica. Recién en las L’ﬂtima‘is df.:cadas se
han comenzado a realizar en América Latina investigaciones so-
ciol6gicas que parten del complejo y diverso mundo §le los pgbres;
esto, fruto de la militarizacién de la sociedad argentina y latlr%oa—
mericana en el siglo XX v los paradigmas tedricos, metodoic’)glc‘OS
dominantes en las Ciencias Sociales, mds interesados en institucio-
nes que en actores sociales. o

La superacion de criterios etnocéntricos inst1tuc1.01.rxaies 0 cEl—
turales v la eliminacién de la dicotomia religion m"1c1ai/rehg10n
popular o sagrado/profano han permitido ir descubriendo la com-
pleja relacién de la vivencia religiosa en los no personas, en los
invisibilizados, en aquellos olvidados de las crénicas y ensayos.
Asi, de ser casi totalmente ignorada, la religion de los pobres, el
catolicismo de los sectores populares, pasé a ser objeto de estudio
y preocupacion intelectual. Para ello fue necesario bus‘crar nuevos
instrumentos metodolégicos, otras fuentes de informacidn, y acep-

tar nuevos interlocutores en el andlisis socio-histérico de la vida
religiosa (Ameigeiras, 2008). 5

Se tratd asi de analizar la religion popular no en funcién de un
determinado catolicismo considerado como forma-modelo, sino
a partir de sus caracteristicas internas, y comprendido al interior
de las relaciones sociales que le sirven de base y de contexto. De
este modo se rechazé toda definicién a priori de la religion en tér-
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simbdlicas consideradas como religiosas por aquellos que la vivie-
ron. Teniendo en cuenta que toda accidn, considerada en si mis-
ma, es inmediatamente significante, y las creencias y los valores
se encuentran presentes en el mundo de la vida (Vasilachis, 2006).

No olvidemos que, en el siglo XIX y comienzos del XX, el sec-
tor que se autoidentificaba como representante del catolicismo era
el ligado a la burguesia ganadera y cerealera, las grandes familias
del interior, las clases altas y adineradas. Y que mds tarde, a partir
de 1930, el catolicismo integral dominante los etiquetd como ca-
télicos “pitucos’, “de forma’, “liberales”, “del domingo”, “de sefioras
gordas’, pero durante afios se asociaron los dos términos. Basta con
ver los apellidos de los miembros de las organizaciones catélicas
de la época.

La Accién Catélica Argentina

Como adelantamos, la Accién Catélica Argentina fue la organi-
zacion fundamental en el dispositivo del movimiento catélico in-
tegral entre los treinta y los cuarenta. Su existencia se debi6 a la
construccion de un actor capaz de llevar adelante el pensamiento
que lo regia, valiéndose de las oportunidades que le ofrecia el Es-
tado. En Argentina, como se vio, esta se relaciond con la crisis
del Estado liberal, y Ia Accién Catélica —en todas sus dimensiones
y movimientos- fue el actor con capacidad operativa como para
implementar el proyecto del catolicismo intransigente.

Sin embargo, este actor no fue improvisado, sino que se formé
durante afios. Desde sus comienzos, en 1931, y hasta la actuali-
dad, surgieron de su interior militantes que se incorporaron a la
actividad religiosa, politica y social. Por esto, ¢l desarrollo de la
Accion Catolica brinda pistas serias para el andlisis de la Iglesia y
la sociedad argentina. En concreto, ignorarla, desconocerla o ma-
linterpretarla puede significar perder el sentido que una porcién
de la clase dirigente dio (da) a su accionar cotidiano.

o
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La aparicion y creacién de la Accién Catdlica se encuadra en
ese gran objetivo que se propuso el catolicismo, de cristianizar
toda la sociedad. Para eso habia que ganar la plaza pablica, la
calle, el Estado, llevar a Jesucristo a todos los rincones y los am-
bientes. La tarea parroquial y cultual no alcanzaba y era necesario
penetrar en la sociedad pero de una manera nueva, renovada. Fue
necesario que los propios fieles asumieran su misién de apostoles,
pero accionando dentro de una unidad de accidn, de organiza-
cién, de concepcion.

Los antiguos grupos de ficles de fines del XIX y principios del
siglo XX no respondian a esta modalidad: algunos habfan pactado
con la realidad de la sociedad liberal y otros se habfan asumido
como la porcidn religiosa de la sociedad, y sus tareas practicamen-
te se limitaban a la beneficencia, los rezos y las misas. La nueva
organizacion tenia objetivos mas ambiciosos, seria el brazo largo
de la jerarquia, parte de la estructura organizativa y cultural de la
Iglesia. Asi, a los obispos y sacerdotes se sumaria un nuevo sector:
los catélicos organizados, unidos y formados en un nuevo catoli-
cismo de accién.

La preocupacion por los fieles dispersos, por convertir a los no
creyentes, por dirigir organizaciones intermedias y por dinamizar
a los catolicos apaticos se convirtié en el leitmotiv de la moviliza-
cién de los cuadros de la Accidn Catdlica, y el descubrimiento de
que el pueblo estaba alejado o no habia sido insuficientemente cris-
tianizado era el tel6n de fondo que animaba el impulso misionero,
movilizador y utépico.

La caracterizacidon del momento como “descristianizado’, de
“falta de sacerdotes” y de un “clima social adverso a la presencia
de Cristo”, no hacian sino aumentar las motivaciones en aquellos
que eran llamados a ocupar los nuevos puestos en el centro y las
periferias de las ciudades. Si bien en un principio la accién fue en-
tendida como de misi6n, vocacion y llamado para algunos elegidos
v seetin los ambientes v clases sociales, con el correr de los afios



Fortunato Mallimaci

~especialmente a partir del Concilio Vaticano II, en la década de
1960~ se impuso como modelo a todos los catdlicos. El descubrir
que no habia dos historias ~Ia de Dios v la de las personas- sino up
proyecto de construccién del Reino de Dios desde el aqui y ahora
los llevé a reconocer “los signos de los tiempos” en [a cotidianei-
dad. La orientacién se vio también acentuada por el sentimiento
de ser responsable del otro, por la idea de que los hombres son
dependientes los unos de los otros, que la solidaridad grupal debe
primar al “egoismo individualists” ¥ que nadie se “salva solo” sing
que Io hace en grupo y comunidad.

Esta preocupacién por lo social nacié de una profunda recon-
version de los principios religiosos, que hicieron que los dogmas
v las liturgias dejaran de ser realidades lejanas para convertirse
en hechos histéricos, en nuevos dadores de sentido, Los concep-
tos teoldgicos como comunisn de los santos, cuerpo mistico, Jestis
histérico y Cristo de Ig Je dejaban de ser nociones abstractas para
convertirse en instancias movilizadoras ¥ promesas a cumplir.

Surgié asi entre los integrantes de la Accién Catdlica e senti-
miento de ser llamados a una misién fundamental —como “arists-
cratas de salvacién’, segiin Weber-, como generadores de Ia “mujer
nueva’, el “hombre nuevo” e “joven nuevo”, la “Argentina nueva’,
cOmo recurrentemente se decia en los informes. Ademds, la con-
viccién profunda de que su accionar era el que transformaria, “aquf
y ahora” la sociedad y corregiria los errores de sus ancestros,

Como dice Troelstch, el caricter sectario y mesidnico del
cristianismo, que le viene desde sus origenes y se pierde en la
historia del tiempo, reaparece en la creacién de todo nuevo mo-
vimiento en el seno de ung institucién como es la Iglesia. La
necesidad de crear e implementar algo nuevo en Ia historia de
un grupo religioso, implica necesariamente el reconocimiento

de una debilidad, de una carencia, de una falta o falla en I3 larga
historia de ese grupo (Troelstch, 1992). Existia asi en los impul-
sores de la Accién Catdlica el sentimiento de que sus ancestros
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no habian sido capaces de cumplir con su rol, y pronto reconocie-
ron las debilidades y fracasos de las generaciones anteriores en su
tarea de crear una modernidad catdlica argentina.

Fl movimiento en marcha

“El 5 de abril de 1931 marca una etapa trascendental en el- r‘novi—
miento catdlico argentino. El espiritu genial de SS Pio X1 ‘el viejo pa-
dre de la Accion Catélica’ crea ‘no sin divina inspiracién’ iesta obra
magnifica que estimulé el apostolado laico de todos los tilempos,y
lo encauzé por derroteros sefialados en cada caso .p’m;la- jerarquia
eclesidstica y bajo su inmediata autoridad y orient&ﬂqn : dt)0~Em1ho
Cardenas, presidente de la Accion Catdlica en ese mismo afio. N
La nunciatura jugd un rol decisivo en el proceso de creacion.,
Por sugerencia del nuncio Felipe Cortesi, en 1930 viaj.aron aRoma
cuatro sacerdotes para estudiar y hacer contacto directo con ’el
Vaticano y la Accién Catodlica italiana: Antor.}io (?aggialeo, Froilan
Ferreyra Reinafe, Silvino Martinez y Cornelio V1gn.ett1 e encon-
traron asi con Pio XI, con obispos y sacerdotes italianos. Al volver
al pais “recorrieron todas las didcesis para crear los organis?nos es-
tatutarios y redactaron un pequefio libro llamado a pro;ducn‘ gran-
des efectos: La Accion Catdlica en la Repiblica Argentina. Bases y
estatutos. Serd el documento que permitird movilizar coordinada-
mente todas las voluntades” (Criterio, n® 1.862, 1981). o
Los primeros integrantes de la Accion Catélic.a venian clie di-
versas procedencias: por un lado, de las Congre'g:ac;ones Matmar‘xa}s,
cuyos miembros participaron de la preparacion y constitucién
de la organizacién. Los miembros de la Socu.zdafd San Vicente de
Paul, por su parte, contribuyeron para constituir los centrost que
establecieron los parrocos en cada localidad. La tercera vertiente
estuvo dada por las asociaciones de exalumnos y algtmnos de %os
colegios religiosos vinculados a la Compaifa de Jests, los maria-
nistas v del Verbo Divino.
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En el comienzo, la organizacion se afianzé en el ambito parro-
quial ~a partir de aquellos que participan més asiduamente en la
vida littrgica, catequistica y sacramental- con el objetivo de ob-
tener luego la mayor cantidad posible de militantes entre quienes
estaban alejados del aparato institucional y de las antiguas organi-
zaciones eclesiales.

Los recién llegados, especialmente los provenientes de sectores
urbanos en ascenso social ~donde, es interesante destacar, habia
un numero importante de hijos e hijas de inmigrantes europeos-,
tuvieron asi su primera actividad social, cultural, relacional, de
andalisis, de conocimiento de la realidad y de compartir un futy-
ro en comun. Y con ¢l tiempo comenzaron a disputar la repre-
sentatividad del catolicismo a las viejas familias ilustres y a los
notables que durante afios habian monopolizado las asociaciones
catolicas.

A través de encuentros semanales locales, reuniones regionales
y asambleas nacionales e internacionales se fue creando una inmen.-
sa red de contactos y relaciones que formaron, en el largo plazo, una
concepcion sobre la vida, la naturaleza, la sexualidad, la pareja, el
comprommiso, el pais y el mundo de fuerte identidad catélica,

Los miembros de la Accién Catdlica aprendieron a hablar en
publico, a dirigir pequefios grupos y grandes asambleas, a nego-
ciar, a controlar emociones, a discutir, redactar informes, hacer
sintesis, decidir cuéndo y cémo se debia concluir una asamblea,
un debate o una discusion, y cémo se construfa una autoridad
conflictiva en la horizontalidad v verticalidad. Esta experiencia
resultarfa vital para los militantes cuando decidieran pasar a la
actividad politica.

En sudmbito nacieron también sociabilidades, subjetividades y
espiritualidades fraternales de largo plazo, fruto de una experiencia
que daba sentido a la vida y creaba una mistica, una ascesis y una
utopia movilizadora de largo aliento. Pero estas sociabilidades tam.-
bién producian desencantos, crisis, enfrentamientos y desilusiones
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en los multiples caminos que se podian recorrer. Se abrie.i"on varias
racionalidades con sus instrumentos y fines, paraisos e infiernos,
amigos y enemigos, y cada una trataba de mostrar que representa-
ban al verdadero catolico y catolicismo. 3

El estudio sociol6gico del catolicismo encuentra en la A_cc;_on
Catélica una enorme cantidad de personas, grupos y asociacio-
nes que pueden servir para el analisis y la investigacion s‘0’c1al
de una sociedad concreta, que le permiten compren_der qui¢nes
eran los productores materiales y simbolicos de los imaginarios
de las esperas, las promesas, los sacrificios, los tiemeo, las utopias,
las felicidades v las creencias, y como esto se vivia en grupos y
clases sociales especificas.

El movimiento, en formacion, fue atravesando por diversas
etapas, aunque todos tenfan a la accién salva.dor'a como principal
ingrediente. En un principio esta era llegar al individuo que estaba
cerca, luego a grupos organizados y mds tarde se planted la nece-
sidad de penetrar los diversos ambientes.

Seghin los testimonios, los primeros momentos ffzeron de ense-
fianza y de aprendizaje, las reuniones de centros y cujcuios s con-
virtieron en verdaderas clases de adoctrinamiento social y rehglo-s,o.
Luego se planteé la discusion en torno al problema de Ifa’formaﬁ:loln
y de la accién, con la cual comprendieron que la accion det?ia ir
unida a la formacién, se aclararon perspectivas y se comenzo con
una verdadera accién exterior, organizada, concreta. Asi pudieron
llegar a la tercera etapa, la de penetracion, en la que ya no se trataba
de realizar y asistir a los propios actos, sino de act‘uar en cade'a clase
social y ambiente ~obrero, educativo, rural, sindical, prﬂfesmnal-
para transformarlo. El cuarto paso fue realizar una accién grupal
sobre tal 0 cual grupo social vy no aislar en ¢ al cristiano. .

La utopia de la Accion Catolica, de recristianizar 'todei llax socie-
dad no tuvo limites en el tiempo ni en el espacio: habia “siempre
un nuevo sector a conquistar, Un NuUevo espacio a ocupar. Se'reco’:
nocfan dos enemigos —¢l laicismo liberal, que “corroe el ambiente’,
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y el socialismo, que “avanza sobre el sector popular”- ¥ no res
ponder al desaffo social, al lamado de Cristo, comenzé a eéta-
considerado como debilitar el cuerpo mistico, estar en falta tf;:ne’;
culpa, o sea, cometer un pecado. La motivacion primeray ;iltima
era cumplir, imitando a Jests, con el plan de Dijos. Una palabra
clave era “compromiso” que, junto con “testimonic”, suponfa dar
cauce a la intensidad de la vida religiosa. Por eso para estos mili-
tantes, el peor enemigo era el apitico, el indiferente, el que hacia

suvida individual. Al liberal se lo despreciab -
ayal
admiraba y s¢ lo combatia. P yal comunista se lo

Una estructura compleja y eficiente

La Accion Catélica era dirigida por una Junta Nacional nombrada
por el episcopado. Entre 1931 y 1946 tuvo como asesor al padre
Antonio Caggiano, considerado como el “verdadero maestro

conductor” de la organizacién.® En el acta de la primera reuniény
realizada el 2 de mayo de 1931, se pueden leer las palabras pro—J

nunc , . .
unciadas por Martin Jacobe, su primer presidente, que muestran
claramente los objetivos:

Ya que por una muy singular gracia de Dios hemos sido llamados
para esta obra tan semejante al sacerdocio, puesto que fa Accién
Catdlica no es otra cosa que el apostolado de los fieles que bajo
la guia de los obispos ayudan a la Iglesia y completan, en cierta
man.era, su ministerio [...] ya que se nos da, en fin, la mision
que indica nuestro lema (Pax Christi in Regno Christi), de coo-
perar bajo la inmediata direccién de los Pastores, a la difusién del
Reino de Dios en la tierra, tenemos que compenetrarnos previa-
mente del espiritu que el sabio Pontifice imprime a sus directivas
péra la Accién Catélica. Sobre esa base de la oracién y bajo la
direccién de nuestro asesor eclesidstico, podemos desenvolver
ese apostolado externo que es la Accién Catélica,
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Fl episcopado nombré también a los dirigentes de las diversas
ramas. La Liga de Damas -luego llamada Asociacion de Mujeres
de la Accién Catélica~ fue una de las primeras en constituirse.
Tavo como primera presidenta a Mercedes Avellaneda de Delle-
piane y como asesor al padre Vallazza, cura de la Merced. Conto
con la presencia de mujeres pertenecientes a las familias de la alta
burguesfa agraria y ganadera del pais, que hasta entonces habian
formado la Liga Argentina de Damas Catélicas. De esas familias
provinjeron los aportes para la construccién de la mayoria de los
templos inaugurados en Buenos Aires en la década de 1930. Este
grupo de mujeres editaba la revista Anhelos, a la que se sumo mas
tarde Primeras Armas (sic), destinada a los nifios.

La Asociacién Nacional de Hombres Catélicos, creada en 1931,
estaba formada por varones de distintas edades y ocupaciones que
militaban o habfan pertenecido a diversas instituciones catdlicas,
de manera que podian encarar inmediatamente la funcién especi-
fica que se les encomendara. Al afio siguiente aparecid su organo
de difusién, Concordia, destinado a informar las actividades de la
organizacién y a defender y difundir los principios catélicos.

También en 1931 fue creada la Federacion de la Juventud Ca-
t6lica, que tuvo como primer presidente a Daniel Zambrano y al
sacerdote Carboni como asesor. Los jévenes fueron los primeros
en comenzar con la dindmica de ganar la calle, para lo cual, segin
recogen los testimonios, debieron pelear “a trompadas limpias®
con los protestantes, comunistas y socialistas que les impedian
realizar sus actos. Otra herramienta de penetracion fue la revista
Sursum, que ya en su primer niumero fue demostrativo del sentido
que estos jovenes le daban a la accion:

Jovenes catélicos: esta es vuestra hora. Hora de renovacidn, el
més intrépido de los ancianos, repite al frente de sus huestes
juveniles el gesto secular de los pontifices, que se adelantan,
vencedor del maligno, al lugar del sacrificio. {Con Pio XI hasta
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el martirio! Tal debe ser nuestro programa. Hora heroica, no
admite vacilaciones, no consiente excusas (Sursum, n° 1, 1931).

La proclama y el mensaje eran claros: la lucha, la conquista,
el martirio, un programa no para mayorias sino para un ntimero
reducido, consciente, aguerrido. La mistica que rodeaba a estos ny-
cleos era movilizadora y totalizadora. La opcion es clara: apéstoles
o cobardes, el cielo o el infierno. ‘

En la Juventud Femenina Catdlica, también creada en 1931,
figuraban nuevamente los nombres de familias adineradas y aco-
modadas, y tenian en comin “su sélida piedad, su ardiente amor
a la Iglesia y su filial obediencia a la voz de la jerarquia’, segiin
dijeron en el primer ntmero de Ideales, la revista que publicaban.

Consolidacion y desarrollo

Desde el comienzo, enla década de 1930, dada Ia represion militar
y policial, la Accién Catélica fue una de las pocas organizaciones
sociales con posibilidades de expandirse en lo nacional, con pren-
sa propia, y nucleaba a un sector de la poblacién, especialmente
juvenil y de clases en ascenso social. Con el correr de los afios
conté también con servicios, ayudas y beneficios brindados por
el Estado y sus administradores. A sus actos y ceremonias concu-
rrian ilustres catélicos, gobernadores, ministros y tuncionarios
nacionales y provinciales. Hay que tener en cuenta que esta or-
ganizacion religiosa despertaba simpatia entre las autoridades, ya
que “ayudaba a la paz y orden social” y canalizaba las energias de
los grupos juveniles,

A medida que fueron creciendo, las distintas ramas comenza-
ron a desarrollar sus propios encuentros nacionales, con un niimero
de participantes en constante aumento, Con el tiempo, también, se
fueron creando secretariados destinados a profundizar en los temas
que permitian darles a los militantes una mayor preparacion para la
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presencia y penetracién en los distintos ambitos df;: la sociedad. Te-
niendo en cuenta que los principios catélicos deb.lan respor'1der en
todos los aspectos de la vida, se generaron estudios de soc%ollogla,
educacién, economia, moral y politica catélicos. El catol‘imsmo,
en este pensamiento, era un todo, se lo aceptabalo selo de]:caba. La
Accién Catdlica se convirti6 asi en uno de los mas pfoductivos %a-
boratorios de ideas y generador de propuestas del pais, cuya rgdla-
cién no se limitaba a grupos internos sino que llego a los distintos
sectores de la sociedad, los partidos politicos y e} Estado,

El Secretariado Central Econdmico y Social, creado en 1-93.4,
tenia el cometido de “iniciar, orientar y estimular todas las inicia-
tivas de cardcter econdmico y social de nuestro campo,_de ?o‘nfor—
midad con las directivas pontificias relacionadas con la ;ustzc'la y %a
caridad”. Se puede observar como la accién SO(fiai v la doctrinaria
marchaban juntas, que la religion y la espirituahdfxd cobra‘t?an sen-
tido a través de la insercién social. Asi, se respondia a las exigencias
de formacion integral que debian presentar los militantes.

Estas actividades estuvieron acompanadas por las Semanas Sg»
ciales, que constitufan un lugar de encuentro no so}to para los mili-
tantes sino para todos los interesados en el tema: mﬂes.de personas
de todo el pais participaron, pasaron o colaboraron en }(.)rnadas de-
dicadas a las tematicas de la economia, la mujer, el trabajo, la madre
o el joven, para reflexionar y producir propuestas sobre esos termas.

Sin duda, el momento privilegiado de encuentro de la gran fa-
milia de la Accion Catolica eran las asambleas federales. Todos los
testimonios recogidos, como los informes realizados .sobFe e%llas,
indican que eran los momentos fuertes en la vida c_ie la mst‘ltumon:
viajar, marchar, iniciar nuevas relaciones, fdescgbn.r otras cs,udac%es
y culturas, y el compartir unos dias de éxtasis, fiestas y alegrias
moldeaban la vida de los participantes. La cantidad de concurren-
tes se incrementd aflo a afio: segin datos de Sursum y An?orcha,
de la primera Asamblea Federal ~celebrada en Buenos’; Aires en

1933~ participaron 1.400 delegados, de la tercera ~en Cordoba, en



Fortunato Mallimaci

1937- 3.300 y de la quinta ~en Mendoza, en 1943, 7.000. Estas
cifras alcanzadas fueron para los militantes Ia prucba de que esta-
ban en el buen camino.

Por otra parte, estas reuniones brindan valioso material parg
la investigacién. La organizacion de cada una de ellas demandaba
varios meses de preparacién, Jos responsables viajaban por el pais,
tomaban contacto con diversos grupos locales hasta determinar Iy
tematica, que reflejaba las preocupaciones centrales del momento
en el lugar establecido. Por esto, los encuentros eran precedidos
por encuestas, censos y cuestionarios sobre log temas planteadosg;
por ejemplo, para el Congreso de la Juventud celebrado en Bue-
nos Aires en 1946, que contd con unos 40.000 participantes, se
encuestaron previamente mds de 200.000 jovenes de la ciudad y se
obtuvieron datos de sus vidas,

Los participantes de los encuentros estaban acompanados por
sacerdotes, religiosos, obispos y por el representante del Papa en la
Argentina; en un catolicismo con poca tradicién e historia, como
era el argentino, donde no existian figuras locales que pudieran
conducir ni santos que sirvieran de ejemplo y faro, la figura del
Papa cumplia el rol de aglutinar a todos los sectores detras de
quien tenfa la misién de dirigirlos hacia la tierra prometida, hacia
la Jerusalén celeste.

Las asambleas federales eran a su vez un lugar privilegiado de
socializacién: los representantes de nuevos sectores sociales —clases
populares en ascenso social, hijos de inmigrantes propietarios de
pequenas y medianas empresas, talleres, negocios o tierras, hijos
de profesionales ¥ funcionarios- tenfan asf un canal tinico para
descubrir el pais, tomar contacto con las realidades provinciales y
capitalinas, salir de su pequeio mundo.

La Accién Catdlica cumplfa el rol de ir nacionalizando y poli-
tizando a estos nuevos sectores sociales, de hacer nuevos Ppatriotas
€hr un contexto social donde los conflictos comenzaban a agudi-
zarse y las distintas tomas de posicion -respecto de las guerras
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europeas, la crisis econémica, el surgimiento d_ell p.eroni_smo, lcfs
golpes de Estado militares— ponian en tela de juicio antiguas fi-
delidades y creencias. ‘ .
Estas experiencias también horizontalizaban las relaciones al in-
terior del campo religioso; la relacién franca, directa y hasta a veces
cuestionada que se producia entre dirigentes, sacerdotes y OblS’pOS
recreaba y ampliaba las solidaridades, al mismo tiempo que ab.ria la
puerta a conflictos de competencia, de conciencia y de a.ut.orléad.
En una sociedad donde los jovenes no encontraban espacio ‘f:r['al,
las subjetividades y sociabilidades que vivian en la Accién Catélica
hacia que aumentara su fidelidad a la institucién. . _
Los datos publicados por la organizacién al cumplir sus pri-
meros veinte afios indican que la Accién Catélica tenfa entonces
123.753 asociados; al observar las cifras con mas detalle se puefie
observar que, a excepcién de en los jévenes, a partir de 1940 'dls-
minuy6 la cantidad de socios y desde 1943 hubo una pronunciada
falta de nuevos asociados. 3
Esto se puede explicar, por un lado, con que fa revolumon.dt’z
1943, apoyada totalmente por el catolicismo integral, cana’hzo
parte de los militantes y especialmente de los dirige-ntes hacia el
aparato del Estado: funcionarios, ministros, asesores e 1~n‘€ervent0res
provinieron del rifidn catélico que priorizaba en €sos afios Ea.s tarf:as
sociales y politicas. Ademas, la efervescencia politica y soc?al h‘iZO
que los militantes buscaran penetrar en los ambientes parndaflos;
inclusive algunos de los nucleamientos que surgieron en esa épo-
ca ~como el Movimiento Renovacién y la Alianza de la Juventud
Nacionalista- estuvieron formados por miembros de la Accién
Catolica (De Imaz, 1973). .
La incorporacion de catdlicos a la revolucién de %943 produjo
una gran discusioén al interior del mundo catélico; si para el mo-
vimiento integral era un deber estar presente, para otros sectores
de] catolicismo, el gobierno era la expresién del nazi.-rfasmsn}o- en
la Argentina. Esta discusion llegé al seno de la Accién Catélica.
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especialmente en los cuadros dirigentes y en ciertas parroquiag
donde la militancia provenfa de sectores acomodados. Los enfren.-
tamientos fueron inevitables y las acusaciones se hicieron pablicas,

Busqueda de espacios

Como se dijo, la preocupacion de los dirigentes de la Accién Caté.
lica era ir ampliando la influencia de] movimiento a fin de cumplir
su objetivo central, la cristianizacién de | sociedad, la restauracién
de la patria en Cristo,
Elllamado a bandera no se hizo esperar;
ganizacién nacié durante un gobierno militar, cuando comenzaba
a desarrollarse el Estado militar en Ja Argentina, y desde su inicio
buscé relacionarse con lag autoridades a fin de llevar la palabra de
los obispos y defender fundamentalmente los intereses de Ia Iglesia,
La primera entrada de representantes d
casa de gobierno se hizo de la mano de un general; en ese primer
encuentro se busco demostrar que se marchaba por la misma sen-
day que se compartian propuestas e ideales, y luego de agradecerle
al general Uribura la aprobacién de partidas para el sostenimiento
de los nuevos obispados, le €xpresaron sus anhelos y temores. El
discurso nos muestra continuidades con el viejo catolicismo de
conciliacidn. En este sentido, Tomds Cullen dijo:

recordemos que la or-

e la Accion Catélica a la

Nadie defenders con mayor celo y civismo que los sefiores obis-

pos {...] laidea de Dios, Patria, estabilidad de la familia, la invio-

labilidad de la propiedad ... | Desgraciadamente estos ideales se

encuentran en la actualidad desconocidos ¥ reciamente comba-
tidos por elementos extrafios a nuestras tradiciones y a nuestro
sueloy que se han introducido de contrabando |

gestiones de gobernante habéis realizado o
brador,

...]. En vuestras

bra de experto sem-
separando la cizafa del grano (Criterio, n° 208, 1932).
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;Cuénto tiempo esperaba perdurar ese catoiiiismf) tde C[i:(:;;
patria y familia? El catolicismo integral no negaba a zxslz e:r a de
clases sociales y de conflictos entre ellas, y creia qlue su st p0 cion
no pasaba por el enfrentamiento y la lucha. (,ie ; aies, sin | ‘i e
armonfa vy la colaboracién. Y que la foFmacxon g .se}nos 1}; verda-
deros dirigentes” en cada clase y ambiente };.)(’ermétilr;a. sc(; réo onar
los conflictos. El paso del documento ?i la accidn, de t zs-as
proyectos comenzo a cambiar mentalidades y tray_e’c og t.rhca .

Una de las mayores dificultades para l.a z’@xccmn atoli ¢

presentd en el ambito obrero, donde ya ex1st:1an orgamza(ci:zzhm
catdlicas, como los Circulos y las Vanguardias Ob.'feras };&bian
cas. Estas organizaciones respondian a c_)t‘ra concepcmz?i'se pavian
ido transformando desde el viejo catolicismo de cc;ncr. x.a;m C,O i
complemento de la sociedad liberal y no se pensa angf oY
testarla y crear otra en su reempla'zo;. En esosigrul?oss:ba e
principalmente con la funcion religiosa que le asigna dad e
Estado liberal —oracion, sumision, defensa d.e la plr(]))pxe ) g -
vidades deportivas, retiros, pedir aigunas mejores lal orta e: : (;ydog
se buscaba la presencia en los sindicatos, la lucha junto :
s ?Ji:rsil:s:;:ién de la Juventud Obrera Catdlica, en 1941, fuela :‘es—
puesta al plan del catolicismo integral para ha(.:er‘ detla irﬁii?;;i
un pafs catolico. Se trataba de formar un mowmxe;; o > obreros
catolicos al servicio de la clase obrera, no con los tra 1c10;1 o
des de la Accidn Catélica modelo i'taiia‘no, f;ue separ}a a ;zi; <
de mujeres y jovenes de adultos, sino 1nsp1r:io ins ;)scéale& o
belga v francés, que dividia por clases y am .1ente gt
plantearon movimientos de frontera, con Tma fuerte m : logta
de revision de vida, en los que no se partia (.ile la d0<:.:tr1na P ra
a la accion sino al contrario, se partia de revisar Ifx v1c\1a en ctl) oot
nidad, analizar la sitaacion, comprender los c?n_ﬂ;ctos, pa.rta ui gﬁ
buscar en la vida de Jests la respuesta espec1'ﬁca a esa si ?cma
y volver a la accion desde esa nueva perspectiva. Este paradig
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dejaba atrds los principios doctrinarios universales en lo social e iba
a la biisqueda de la ensenanza social catélica para cada coyuntura
local con sus particularidades culturales, subjetivas, historicas y
religiosas concretas. La lectura comentada y critica de la Biblia era
central, pues se entendia que la accién surgiria tanto de la vida de
Jesds y sus seguidores como de sus continuadores en la construc-
cién del Reino a fo largo de los siglos: asi la verdad no era una y
para siempre y eterna sino que también se construia, y no estaba
depositada en un solo lugar (la institucién) sino también en log
militantes catdlicos.

En ese mundo nacié la consigna de no crear sindicatos catélicos
~como lo pregonaba y hacfa monsefior De Andrea con su catolicis-
mo de conciliacién- sino que los catélicos dirigieran los sindicatos.

A partir de este nuevo paradigma se puede observar una pro-
funda ruptura epistemologica, que generd nuevos conflictos pero
tarnbién abrié nuevos caminos Y esperanzas. Las trayectorias de
estos trabajadores muestran los caminos sinuosos que debieron
tomar para responder, al mismo tiempo, a su compromiso con el
mundo obrero y su fidelidad a la Iglesia (Soneira, 2008). Procesos
similares se produjeron con la creacién de fas juventudes Estudian-
til, Universitaria y Agraria y sus relaciones en los ambitos latinoa-
mericano y mundial en las décadas de 1950 y 1960.

,El catolicismo, como un lugar social, no podia escapar a los
f.ezflon:fenos en los cuales estaba inmerso, ¥ la militarizacion y po-
litizacién de la sociedad nutri6 la militarizacién y politizacion del
propio catolicismo, en este caso de la Accién Catolica. Esto se refle-
jo claramente en parte del texto publicado por el sacerdote jesuita
Guillermo Furlong, historiador y asesor de la rama juvenil:

La Iglesia quiere tener su ejército, ejército permanente, ejérci-
to que en un todo esté organizado. También busca que todas
las fuerzas cat6licas estén armadas, disciplinadas y coordenadas
para que conjuntamente y bajo una sola direccién libren las ba-
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tallas del Sefior. Los caracteres de la organizacion, a quiénes se ha
de reclutar, cémo y cuando, no compete a los soldados ni aun a
los oficiales sino al Estado Mayor, es decir al Jefe Supremo de la
Iglesia y a los Sagrados Pastores, a ellos y exclusivamente a ellos.
Si bien no todos los cat6licos pueden estar en la Accién Catolica,
hay una graduacion de obligaciones: . Dedicarse ala Accién Ca-
télica; 2. Contribuir a la Accién Catdlica; 3, Coordinarse con la
Accion Catflica. Si para estar en la Accion Catélica tuvieran que
abandonar otras instituciones, deberdn alegrarse [...} (Criterio,
n® 676, 1940).

Los interrogantes ;militarizacion del catolicismo y clericaliza-
cién de lo militar? y jcondicionamientos sociales de lo religioso v
condicionamientos religiosos de 1o social? encaminaron un nuevo
proceso, tanto en la sociedad como en el catolicismo y en el Estado.

Como el “otro” ejército, la Accion Catélica debia tener tam-
bién una mistica, debia brindar un sentido trascendental a su
lucha, el sacrificio y el dar la vida, debia tener un sentido. Y esa
mistica ultima no podia ser otra que imitar, seguir, actuar y, si
era necesario, morir como Jests, el Cristo. Se abria asi un nuevo
espacio casi desconocido para la mayoria de esos catélicos: lalec-
tura de los libros sagrados, del Antiguo Testamento y, sobre todo,
del Nuevo Testamento. Y asi como en las décadas de 1920 y 1930
estos textos llegaban principalmente a las clases altas y cultivadas,
partir de la de 1940 y durante las dos siguientes las nuevas clases
populares, plebeyas y burguesas en ascenso, asi como los sectores
profesionales e intelectuales, comenzaron a hacer suya Ia palabra
de Dios desde esa perspectiva, lo que produjo una ruptura epis-
temoldgica.

Fue solo cuestién de tiempo para que apareciera en la Ac-
cion Catélica el conflicto por las interpretaciones de la historia
del pueblo de Dios y sobre como se debia construir el Reino de
Dios. aue se sumaron a las va existentes sohre 1a realidad social.
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cultural y politica. Estas diferencias motivaron las crisis ciclicas en
la organizacién, con las cuales cada generacién tuvo la sensacién
de iniciar un camino y llegar a un limite, y tarde o temprano se
le presentaban las opciones de continuar o salir. Los dirigentes,
por su parte, entendian que la desorganizacién y desunion podia
ser superada, y que los errores se debfan a la mala comprensién
que habian tenido sus predecesores. Es en ese clima de “entrega”
y de “martirio” que se debe comprender y analizar a los militan-
tes y dirigentes de la Accién Catdlica, especialmente de sus ramas
juveniles. En la década de 1940, los afios de mayor expansion, la
trayectoria de varios varones y mujeres del catolicismo los llevo
del compromiso individual al social y de este al politico, lo cual
trajo enfrentamientos al interior de la organizacién y entre sus
dirigentes y el cuerpo episcopal.

A su vez, este compromiso politico ¥y social fue modificando la
comprension sobre el rol de la Iglesia, de los cristiancs, de jesus; las
experiencias vividas en fa calle llegaron al seno de la comunidad
eclesial. Es por eso que en ese periodo se reformularon viejas con-

cepciones de la Iglesia y se comenzé a hablar de ella como cuerpo
mistico de Cristo,

El redescubrimiento entre las dos guerras de la ensefianza de San
Pablo sobre el Cuerpo Mistico v la reflexion sobre la naturaleza
y mision de la iglesia se conjugaron con la experiencia historica
de una generacién que tuvo la ocasién de tomar una conciencia
aguda de la interdependencia de los individuos y de su condi-
cionamiento por las estructuras colectivas (Rémond, 1995: 670).

Esto estuvo acompafiado por una cierta renovacian biblica y
litdrgica. Los militantes comenzaron a elegir sus misas y templos
preferidos como lugar de encuentro y de puesta en marcha de
€sa nueva presencia del espiritu. La Accidn Catélica les incules
el habito de la lectura social y biblica, que se fue incorporande la
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catequesis cotidiana. Lo soci.al penet‘rab-a_ endlo rei'{%tifsi(e)sy vice-
versa. Se abrian asi trayectorias y Sf)’c1ab1l.1da. es inu I;n ie.nto N
Luego de varios afios de funda}CIOn y 7’1endo e clread jento de
Ja organizacion ya no se discutia si se debia actuar, st se ede oo
en politica, sino c6mo actuar pa_ra.lograr la res{:efuracmn’ o laso-
ciedad argentina a los valores cristianos. La ac‘cu?n n‘nzrc; ] cima
de la época. Esto esté ejemplificado en 'los ob}etw;); “el : fercera
Semana Social, realizada en Buenos. jlhres, en 1941 LC o ei
Ja realidad de la presente perturbacitn _soaal y econbmica en el
mundo; 2. De un modo particular 12} re#zdad econon{l}:lc-o-solzle e
nuestro pais; 3. El contenido doctrma;tjm de las, ecr;c;ic?;;( "
Novarum [de Leon X11I] y Quadraggesimo anné [ le 1’0 K] i
Se trataba de un programa comple’to f:‘ie es‘tu.dm y acc;on, c;oEd
vistas a crear un orden nuevo, aspiracion 1rres,1st1%>ltid§ re 011"1;16 -
que catalogaban como “imperante .d’esordefn' soc‘ia;. ajo ; s
“La ciencia por la accion’, en la Acaf)l.] Catohca‘se’ usca;ro alter
nativas concretas y cientificasa la cr%s-},s que se vivia {flen e pz :)Itar
prepararon y formaron cuadros y militantes que pu :ieza;l Iiamme
soluciones en las que lo democratico esta‘?a alejado e1 orObier—
de sentido y se priorizaba el accionar aqui 'y aho%*a con los % et
nos existentes. La tentacion de llegar al Estado sin interme

comenzaba su largo camino.



IV. Mirada larga sobre los catolicismos y el mundo
del trabajo

En un andlisis como el que sigue, de largo plazo sobre el catolicismo,
puede sostenerse que las representaciones han sido constitutivas de
una cantidad no menor de construcciones imaginarias.** Dentro
de ellas se produjeron cruces, tensiones y afinidades, entre la es-
fera religiosa v la politica, clivajes que sobrevivieron en contextos
histéricos diferentes.

La propuesta es, entonces, indagar en algunas interacciones
positivas existentes entre determinados elementos presentes en el
catolicismo argentino y su encuadramiento en la accion politica,
alrededor de la elaboracién de principios éticos ligados a la signi-
ficacion del trabajo como marco de construccion del sentido. En
este sentido, dar cuenta de la confluencia de diversas éticas religio-
sas y las construcciones imaginarias sobre la organizacién social
en tres momentos histérico: la experiencia peronista durante los
dos primeros gobiernos de Perén (1946-1955), que tuvo a catolicos
como relevantes actores en el Estado; la militancia catélica en las
décadas de 1960 y 1970, con el entramado de organizaciones, gru-
pos ¢ ideas surgidos de las reformas y efervescencias surgidas en
el Concilio Vaticano I1; la situacién actual, en la que, a pesar de los
cambios producidos por la cultura neoliberal, existe una conexion
de sentido con los casos previos, aunque en olro contexto social y
religioso, mas plural, con un Estado activo y diverso.
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El analisis de cada uno de estos casos, con sus singularidades,
destaca el cardcter disruptivo de estas aportaciones simbolico-reli-
giosas, como asi también a establecer pardmetros de comparacién
histérica para caracterizar los cruces entre fa religion, el trabajo y
la politica. Nos interesa, en particular, ver cémo la constitucion
del campo catélico en Argentina ha supuesto histdricamente una
amplia critica que ha llevado a algunas personas a plantear una
progresiva sacralizacion de la beligerancia, como forma de luchar
contra “los pecados del mundo’, y a otras a mantener una relacién
especial entre la violencia y lo sagrado (Girard, 1998).

Alingresar en los antecedentes relevantes que ayudan a la com-
prension de los discursos sobre el trabajo, se puede observar que
una variedad de manifestaciones politicas en la Argentina del siglo
XX estan intimamente ligadas a la irrupcién de principios religiosos
en la esfera pablico-politica. Esta irrupcién abarca la constitucién
de diversas éticas que ponen el acento en el complejo mundo del
trabajo/trabajadores. Asimismo, es imprescindible subrayar la emer-
gencia y continuidad del dispositivo catdlico integral, va resefiado,
notablemente presente en las configuraciones del mundo del trabajo.

Esta presencia publica contrasta con la tesis que confina a
los grupos religiosos en ¢l 4mbito de la vida privada y de defensa
del orden y la moral. E! catolicismo integral, penetrando desde
el mundo catélico en diversos espacios de la sociedad argentina,
deslegitimando culturas dominantes, tuvo un posicionamiento es-
trictamente ofensivo y militante:

Este tipo de catolicismo que se autodefine como integral nolo es
solamente porque mantiene la integridad dogmidtica o porque la
entiende totalmente cerrada sino porque busca ser un catolicismo
aplicado a todas las necesidades de Ia sociedad contemporanea.
Mientras que desde el liberalismo y el socialismo se argumenta
que la sociedad tiene en si misma los medios de resolver sus pro-
blemas, y que la religion, por ende, debe ser un asunto privado
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-0 de conciencia-, este catolicismo niega sisteméticamente fa
autonomia y el quedarse encerrado en la sacristia, en el templo.
Es social por esencia, sea cual fuere la comprension que se tenga
de Ia palabra y de los sentidos sucesivos y antagénicos que le
brindara (Mallimaci, 1988: 40).

En la problematica de la cuestién social en la concepcién ca-
télica, y al repasar una trayectoria que se desprende de las encicli-
cas papales —bdsicamente, Rerum novarum, de Ledn XIII {1891),
Centesimus annus, de Juan Pablo 11 (1991) y Evangelli Gaudium,
de Francisco (2013)-, se puede observar que el trabajo, como la
critica al mercado librado a su propia dinamica, ocupa un lugar de
vital importancia.

Como hemos visto, el catolicismo intransigente se construyd
a partir de la critica al “demo-liberalismo”, al “comunismo” y a las
“desviaciones de la modernidad”, y tomé como punto fuerte la
consagracion del trabajo, concebido este al mismo tiempo como
un mecanismo de cohesioén social y de concrecién espiritual de
valores religiosos. En ese relato, la dignidad del trabajador pasaba
a formar parte de la dignidad nacional. De este modo, la sociedad
se irfa catolizando al mismo tiempo que se argentinizaba el catoli-
cismo. El catolicismo integral de penetracion en toda la vida social
y estatal se presentd como sustituto de la anterior ideologia liberal
dominante no para formar un nuevo partido ni un organicismo
catélico sino para construir un imaginario de ser el cimiento de la
nacionalidad (Mallimaci, 1998).

Los que trabajan: el imaginario cristiano peronista

La proximidad cronolégica entre el advenimiento del catolicismo
integral con los origenes del movimiento peronista ha planteado
una amplia discusién historiografica.” Se ha interpretado al se-
gundo como mero continuador del orimero. tal cual se desprende
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en determinadas implicancias de los que creen en el mito de la
“Nacién catdlica” (Zanatta, 1999). No obstante, en el analisis del
impacto religioso en la naciente experiencia politico-popular se
verifica que el peronismo recibi6 una herencia catélica y rechazé
otras, y también se puede observar desde qué intervenciones sim-
bélicas la transformé en un nuevo horizonte de sentido.

Como bien se ha demostrado en otros trabajos de investiga-
cion, los diferentes catolicismos se relacionaron con los origenes del
movimiento peronista: estas afinidades, en ocasiones provisorias y
no de largo plazo, fueron positivas en algunos casos y negativas en
otros, y ninguna investigacion puede simplificar los multiples en-
cuentros y enfrentamientos. Por eso existieron numerosas trayec-
torias que desembarcaron en el peronismo procedentes del mundo
catblico, como asi también otras en las que el ser catélico era un
factor de oposicion. No verlo, no delimitarlo y no comprenderlo
pueden llevar a graves errores de andlisis.

Las reacciones ocasionadas por el surgimiento del peronismo,
devenido en las dlgidas polémicas posteriores al 17 y 18 de octu-
bre de 1945 y anteriores a las elecciones del 24 de febrero de 1946,

pueden ser agrupadas en distintas trayectorias catélicas (Mallimaci
y Di Stefano, 2001).

» Catélicos que conciliaban con una politica liberal. Agru-
pados en las revistas Orden Cristiano y Sur, se oponian a lo que
consideraban un totalitarismo encarnado por el entonces can-
didato del Partido Laborista, al concebir que el enfrentamiento
fundamental se libraba en la Argentina entre demdcratas y to-
talitarios, por un lado, y entre ilustrados y plebevos, por el otro.
Podemos incluir aqui a figuras como Augusto Durelli, Alberto
Duhau, el padre José Dumphy, monsefior Miguel De Andrea,
Miguel Ordonez y Rafael Pidival.

* Catélicos integrales que apoyaban a Perén por sus iden-
tificaciones religiosas. Este grupo estaba representado por un
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abanico de posiciones que iba desde el diario catélico El Pueblo
a miembros de la Alianza Libertadora Nacionalista, como son
los casos del sacerdote Leonardo Castellani y del padre Virgilio
Filippo, diputado electo en las listas de 1946.

s Catolicos integrales identificados con las Fuerzas Arma-
das. Respetaban el orden, las jerarquias sociales y la autoridad,
y los vinculos con el nacionalismo los hicieron depositar vagas
esperanzas en la formacién militar de Perén. Sin embargo, ter-
minaron alejindose de ély criticandolo por “sovietisarse”. Ejem-
plos son el sacerdote Julio Meinvielle y los capellanes militares. -

» Catblicos antiliberales y anticomunistas. Se trataba, sobre
todo, de aquellos que se habian formado en la Accién Catélica
Argentina y movimientos similares, que se sumaron al pero-
nismo seducidos por las reformas sociales aplicadas y el acento
humanista y cristiano del naciente movimiento. Sus trayecto-
rias muestran idas y salidas de varios de ellos del peronismo.
En este grupo se puede citar a Manuel GGalvez, Delfina Bunge
de Gélvez, Leopoldo Marechal, Ernesto Palacio, Arturo Sam-
pay (el principal inspirador de la Constitucion de 1949), Juan
José Carrizo, el jesuita Herndn Benitez, Antonio Cafiero, Emi-
lio Mignone y otros miles.

» Catolicos y catdlicas que acompanaban al peronismo
desde la vida cotidiana. Incluia a quienes se inclinaban por la
accion en el mundo del trabajo y la compaiia de los sectores
populares. Numerosos sindicalistas jovenes se nutrian de esa
utopia movilizadora que se expresaba en la Juventud Obrera
Catolica. En este cruzamiento entre religion, politica y clase
obrera, mas que los nombres concretos sobresale la importan-
cia colectivamente vital y anonima.

» Catolicos integrales en la funcién publica. En este gru-
po se pueden encuadrar los sacerdotes, religiosos, religiosas y
miembros de movimientos como la Accién Catodlica Argentina
que, a partir de su reconocimiento militante, se sumaban al
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gobierno nacional, provincial, municipal, al Poder Judicial, a
la Fundacion Eva Perén -en especial, las Hermanas del Huer-
to~ y similares, con o sin mandato de la autoridad episcopal. E]
catdlico y peronista Carlos Judrez, gobernador durante décadas
de Santiago del Estero, es un ejemplo (Martinez, 2010). Las
investigaciones que se estan realizando a nivel local muestran
estas redes catdlicas en accion.

La doble dislocacién. Debe pensarse en una doble dislocacion
entre imaginarios sociales-religiosos y politicos, que explica la
magnitud del fenémeno vivido. Entendemos por dislocar el ge-
nerar un cambio -social, politico, simbélico, cotidiano- sobre el
lugar previsto o de la direccién prefijada, realizado tanto por los
grupos como por las autoridades legitimas,

Una misma ensefianza religiosa cambia cuando es interpretada
desde el mundo obrero y trabajador o desde el mundo burgués y
empresarial. El lugar desde donde se analiza y se vive es funda-
mental. En este caso, el encuentro entre el efervescente mundo
catolico y el movilizado mundo peronista —ambos anticomunistas
y antiliberales, y a la busqueda de la justicia social- produjo, no
que uno se convirtiera en el otro, sino una dislocacién mutua. En
lo institucional, ambos, la autoridad catélica y el gobierno peronis-
ta, debieron buscar puntos en comin y nuevos modus vivendi en
democracia entre los “dos poderes”

Lo importante y significativo se dio en sectores populares y de
pequefios burgueses -peronistas y catélicos, tanto en el espacio ur-
bano como en el rural- en los cuales la dislocacion producida por
el encuentro llevé a nuevas rearticulaciones sociales y simbélicas.
Originé también nuevas formulaciones de una identidad cultural
que se fue reafirmando, al mismo tiempo, como politica y religiosa,
simbolica y social, cuestionadora y legitimadora, sacral y secular,
y dejo atras el imaginario liberal de la autonomia, la separacion y
privatizacién de lo religioso,
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Mas adn, en sus origenes, la afinidad plebeya entre la ética del
catolicismo integral y el espiritu del peronismo popular creé nuevos
sagrados, pertenencias y fidelidades, asi como nuevas articulacio-
nes, solidaridades y tensiones, todo ello con consecuencias impre-
visibles para los actores que lo pusieron en marcha. La realizacién
de los contenidos éticos religiosos se desplazaron hacia la cons-
truccion de un pais socialmente justo, desde una tercera posicién,
y el espiritu de ese peronismo popular hizo suyo y se apropié de
ese catolicismo hasta dislocarlo.

La apropiacién de esa dislocacién por sectores populares, tra-
bajadores informales, empleados piblicos y profesionales, cre6
problemas a quienes se consideraban responsables o querian mo-
nopolizar o regular, con distintas formas de violencia simbolica,
aquello que entendian como el “verdadero catolicismo” o el “ver-
dadero peronismo’, 0 mds atn, el “verdadero peronismo catélice” o
el “verdadero catolicismo peronista”. Este equilibrio virtuoso, y por
lo tanto inestable, se consolidé con la negociacién permanente y el
poder mirar lejos, y exploté histéricamente cuando en la coyuntu-
ra, ya sea desde lo politico o desde lo catélico, se quiso monopo-
lizar a ambos al mismo tiempo para obtener réditos propios. Un
primer resquebrajamiento se produjo en el frustrado golpe militar
de 1951, que conté con amplio apoyo de capellanes militares; otro
fue en 1955, con el bombardeo a Plaza de Mayo, que dejo un saldo
de cientos de personas muertas v fue seguido de la mayor quema
de templos catdlicos de nuestra historia,

Testimonios relevantes

Los ejes discursivos de tres personajes histéricos centrales con-
forman un tipo-ideal’® y corroboran la presencia dindmica de las
relaciones religiosas y politicas entre 1945y 1955: Herndn Benitez,
sacerdote jesuita y confesor de Eva Peron, la propia Eva Perén y el
presidente Tuan Domingo Perdon. Mas alld de las diferencias que se
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pueden establecer entre los tres, por ejemplo, en la pertenenci

Ben‘ftez a la estructura institucional, la verborragia cat(')h'canCIa d'e
clerlc.al de. Eva Perdn y el estilo también muchas veces irritax};tilzitli
propio primer mandatario, representan una particular mane de
ent.relazar derroteros religiosos y politicos tomande como ants
de mt’erseccién el lugar del trabajo, mas especificamente, d I;‘iﬂfo
tegoria colectiva de los gue trabajan.” e

¥.:l aporte del sacerdote. A diferencia de otras conce cion )
licas, queJincluyen la actividad humana productiva fomo ej:f aEO_
mento mas en la composicién de la ética religiosa, el pensami ; f “
;le esbte sacerdote se centralizaba en la nocién m;sma de tra;;jf;
a obrerizacion de su discurso y del contenid .
supone una fuerte transferencia Ze responsabil?djgeiurgiogﬁes‘ta
los ‘.trabajadores. El padre Benitez insistia en que lo cen’m:algde;aseail
TORISIMO No era tanto una puja redistributiva en términos ecoxfé-
micos como st la reorganizacién social y cultural de la conduccié
en los distintos planos de la sociedad, tomando como fund o
rector el trabajo y los que trabajan. e
o5 fﬁnBel Iii)ro (;La aristocracia frente a la revolucién, publicado en
» benitez destaca los intereses econémicos v soci
pueden defender desde tal o cual ética religiosa. LZ 3?)??3&2? 'Sflz
N0 era para ¢l un mensaje pristino ni puro, sino un recurso simglj
lico del que se podia reapropiar en un sentido burgués o que, por ei

contrari i
: 10y como anhelaba del peronismo, se podia afirmar desde
mtereses obreros y populares: |

La fRferum Novarum, la Quadraggesimo Anno y los mensajes
sociales del Papa reinante cuando los lee un oligarca desdejsu
enfolque egoista descubre en ellos Ia confirmacién def ca ‘itahs-
mf} 1-ndividualista {...] convirtiéndose la doctrina econénfica e‘n
mistica y r.eligi(')n. Pero cuando los lee un justicialista descubre
en ellos principios de una revolucién social y economica mucho
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maés avanzados que los del sindicalismo integral y - OIGANLO
BIEN!- que los del comunismo (citado en Mallimaci, 1992: 328).

La opci6n obyreray popular del catolicismo y del peronismo del
cura Benitez generaba fricciones con diversos sectores catolicos,
1o solo con los autodenominados “democraticos” sino también
con el catolicismo de corte identitario y con el resto de la institu-
cion eclesial. Ahora bien, su lectura del justicialismo, que acentua-
ba la vocacion obrera del mensaje catolico e implicaba un ataque
al dlericalismo jerarquico, fue elaborada y retomada también en el
mundo social del catolicismo. En esta lectura quedan desnudas las
contradicciones y divergencias que se producian en el seno mismo
de la institucién y los movimientos catolicos. El concepto de trabajo
_como los de Naci6n, Patria, familia, justicia, educacion, orden vy
tantos otros— no recorria una semantica homogenea sino, por el
contrario, diversa y multiple. La orientacion catélico-peronista del
autor implica una fuerte dislocacion de los engranajes instituciona-
les y sociales tanto del catolicismo como del peronismo:

La sociedad catélica burguesa, con sus cofradias, sus congresos,
sus manifestaciones de fe ptiblica y otras cosas de estas, presidida
siempre por aristocratas y seforonas, se ha vuelto un verdadero
obstaculo para la propagacion del catolicismo entre Jas gentes de
f4bricas. La obrerizacién de la iglesia deberfa comenzar por dar
a los obreros los comandos de sus grandes instituciones oficiales

(citado en Mallimaci, 1992: 355).

Benitez objetaba la burocracia religiosa, la transformacion del
clérigo en un “burécrata” del sacerdocio. El peronismo era pro-
puesto por él como el desafio de la desburocratizacion del funcio-
namiento de la institucién catélica. La obrerizacion de la Iglesia
significaba la articulacion de un poder que dentro de las comuni-
dades religiosas se debia otorgar a los trabajadores. Su lectura de
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la doctrina social llegaba a este punto sensiblemente contundente.

lo religioso se unia al trabajo, a los que trabajan, a los intereseg
de los trabajadores. t

Las concepciones de Eva Perén. Fl analisis de los lenguajes de [ag
dos maximas autoridades discursivas del peronismo, Eva Pergp
¥ Juan Perén, permiten ver cémo se planteaba la relacién entre la
religién y fa politica desde otro registro: la prédica de Eva Perep
con todo su acento polémico, pone al descubierto la resigniﬁ:
cacién peronista de la ética cristiana articulada a una querella
hacia el catolicismo institucional. E] imaginario religioso evitists
era inseparable de una particular consideracion del trabajo en I3
vida social.

Hay en esta construccién imaginaria una interpelacién a la nue-
va presencia catolica en la sociedad que, como hemos indicado, es-
taba formada por la influencia catdlica integral en el espacio publico
y estatal. Vinculada a la nocién peronista de la tercera posicién, de
reconocido ascendente catélico, la particularidad justicialista, a]
igual que el catolicismo integral, distaba tanto de la salida indivi-
dualista burguesa como del colectivismo rojo.

Sin embargo, esta postura sufrié una transformacion cualita-
tiva central, que transitd, precisamente, por la concepcién que se
tenfa del trabajo. La adhesién a log principios cristianos pasé, en
Eva Perén, por un complejo proceso de rearticulacion simbélica y
desestructuracion institucional. Siguiendo esta linea, el peronismo
puede ser entendido como una exégesis plebeya y radicalizada que
se desgajaba paulatinamente de Jos encuadramientos burocréticos
e institucionales por los que pasaba la concepcion de Ia gracia re-
ligiosa. Implicaba también 1a emergencia de un cristianismo sui

generis que 1o solo eludia la censura clerical, sino que se proponia
como otra memoria legitima de interpretacion y, por ende, fuente
de contlictos por determinar quién debia poseer el control de re-
gulacién de la nominacién legitima,’
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En términos de campo religioso, la ética evitista se tradujo en
un trastrocamiento de la légica del campo a partir de la imposicién
de nuevos valores que se reclamaban herederos de una esencia ori-
ginaria. Se trataba de un catolicismo sin iglesia que con el correr
del tiempo, segtin los casos, lleg6 a transformarse en anticlerical.

Con Hernédn Benitez, de discurso mas sofisticado “teoldgica-
mente’, y con Eva Perén, de alocuciones contundentes y directas,
adaptadas a un publico popular, se generé una apropiacion sim-
bolica del catolicismo que desestructuraba tanto el imaginario que
concebia a la sociedad regulada a partir de tres o cuatro érdenes
jerarquicamente dispuestas como la regulacion institucional de
lo religioso.” La honda afinidad espiritual que unfa al peronismo
con el cristianismo consistia, para Eva Perén, en la predileccion
del mensaje con los que trabajan, los humildes, los descamisados,
que configuré el imaginario de la sociedad igualitaria como utopia
politica y religiosa de fuerte inspiracion cristiana,

El “imaginario cristiano-peronista’, como lo hemos designado,
se construyo prioritariamente sobre ef valor social del trabajo y los
trabajadores: “Decimos, con Perén, que no queremos ni recono-
cemos mas que una clase de hombres: la de los que trabajan. Esto
quiere decir que para nosotros no existe mas que una sola clase de
argentinos: la que constituye el pueblo, y ¢l pueblo es auténtica-

mente trabajador” (Perdn, E., 1987).

Los mensajes navidefios eran para Eva Perén el momento indi-
cado para recordar las raices cristianas del peronismo que fortalecfan
ef espacio de los que trabajan y, ademas, permitian recordar analo-
gias entre peronismo y cristianismo, y ¢como el primero concretaba,
segun la autora, las promesas del segundo. El 24 de diciembre de
1950 sostuvo que,

En una noche asi como esta, hace exactamente 19 siglos y medio,
una mujer y un hombre, una humilde familia de Galilea, llama-

han imitilments 4 Tae mairamtae Al ;wandbe oo 3.1, t LR
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y todas las puertas permanecieron cerradas, iDios no quiso, en
su gran sabidurifa, que alguna vez los ricos y los poderosos, los
soberbios y los orgullosos de la tierra, pudieran siquiera repro-
charle que no hubiese acudido a elias! Por €80, en aquella noche
lejana y luminosa viene a nacer en un establo,
llegar a rendirle homenaje de amor y adoracié
vamente los humildes (Perén, E., 1987: 286).

y los primeros en
n, fueron exclusi-

En el mensaje del afio siguiente renové el papel de los humildes
vy la concrecién de las esperanzas cristianas en el justicialismo. La
Nochebuena representaba la humildad ¥ la justicia. Las palabras
de Eva Per6n eran furibundas con aquellos que se encargaban de
la explotacién. La pretensién teoldgica de su prédica era incisiva y
conformaba una lectura peronista de los simbolos religiosos y una
lectura religiosa de los simbolos peronistas:

No puede haber amor donde hay explotadores y explotados, don-
de hay oligarquias dominantes llenas de privilegios y pueblos des-
poseidos y miserables, porque nunca los explotadores pudieron
ser ni sentirse hermanos de sus explotados y ninguna oligarquia
pudo darse con ningtin pueblo el abrazo sincero de fa fraternidad.
El dia delamor y de la paz Hegara cuando la justicia barra de Ia faz
de la tierra a la raza de los explotadores y de los privilegiados y se
cumplan inexorablemente las realidades del antiguo mensaje de
Belén renovado en los ideales del Justicialismo

peronista: que haya
una sola clase de hombres,

los que trabajan (Perén, E., 1987: 390).

La doctrina de Perén y del movimiento peronista, que se pre-
sentaba como “profundamente humanista y cristiana” (Perdn, E.,
1987), implicaba en el pensamiento de Eva Perén u
con el imaginario de los érdenes sociales, también presente en
otras versiones catélicas de la epoca,’ y proponia la asuncién de
ofra centralidad discursiva: el motor mistico de Ia sociedad eran

na ruptura
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los humildes, pero mas especificamente los que trabaja-El)an.‘EE ;:!e
pueblo sufriente-humildes-trabajadores co?’stﬁuyé un pilar simbo-
lico sacralizado para este tipo de concepaon.del cr1st1an1§mo. 3
El peronismo era, desde este punto dfa vista, su clontmu‘acmn
més consecuente: igual que Jestis y el fenm?aeno cristiano mismo,
los humildes y los trabajadores eran, segun este felatz, qulen:?
comprendian al general Per6n. Estos conceptos, reitera (;s en \(; 1
rias ocasiones, aumentaron el conflicto entrte la?s altas es eras.d e
gobierno y de la institucién catdlica hasta limites no conocidos
[0S, .
- els)cgigznitr:;:onta antisectores dirigentes, b'asa‘dz‘i en 1?)5 ‘aﬁ-
nidades entre ¢l peronismo y las nociones de }HST}C'IB_, tra ai;o y
equidad, elaboradas por gran parte del esfpectro catolico, no; acf
ver un elemento de los imaginarios religiosos por lo genera, omi
tidos. A la sociedad de pequefios grupos dominantes se oponia
un modelo de sociedad que, segtin la lec'tur.a f:le SH8 fiefensere:,
seguia como ejemplo el Evangelio y los principios autentxcgmez? e
cristianos: “Ha terminado la era de los privilegios, de las minorias
” (Perén, E., 1996),
Seie;t: Scer(li‘e;hdad discursiva de Eva Peron fue la masa expl;)ta(,la,
con una presencia insoslayable de la iguai-da'd como valo'r { Iezo;
E., 1996). En un articulo aparecido en e} d1ar1f> Democ-m;m: e
agosto de 1948, sostuvo que “la aparicion del descann?}a 0 r;n;q:
la politica de las minorias traficantes y sz ?roc?luff: el m’1 3%0 la; 8g7 )
mente esperado de la abolicién de los privilegios” (Peron, E., .

Las palabras de Juan Domingo Per(')r%. En el anéiisiz se ;;u;cie—:
observar que también el entonces presxdenﬁe ‘tratfiaba ci: re Zién
nar esta predilecciéon con las ensefianzas rehgl’osas? con 'i'mi n
histérica del peronismo, y realizaba una exégesis catdlica g
combinaba ambas. En 1948, en el diﬁcur’so del acto de entr(i:)%z
del pectoral concedido a monsefior Nicolds de Carlo por su o
social ¥ cristiana, afirmé:



vieron tefiidos por una bis
sa que el peronismo ace
su lenguaje v de su con

significar las ensefanzas catdlicas
mutacién simbélica a partir del cual el ve
tener vocacién popular y obrera. El pe
téntico heredero de Ia exégesis religios
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A la Iglesia le ha de ser mas facil el retorno a I pureza inicial de
su doctrina, porque es tinica Y porque, aun cuando en ocasiones
parezca haberse desviado de sy gloriosa trayectoria, siempre la
predicacion dogmdtica ha sido la misma y siempre también ha
tenido un contenido social de repudio a la riqueza y de exalta-
cion al trabajo que nadie ha superado ni siquiera igualado de
lejos. Ese contenido social ests resumido en las palabras que
Jesds dirige a los apéstoles: “No Hevéis oro, ni plata, ni dinero
alguno en vuestros cintos, ni alforja para el viaje, ni dos tinicas
ni calzado, ni tampoco bastén, porque el que trabaja merece sy
sustento”. Esto quiere decir, si no me eqQuivoco en fa exégesis, que
tnicamente el trabajo es la fuente del sustento: el trabajo que
redime al individuo ¥ que sirve de base a la grandeza de los pue-
blos, ese mismo concepto, pero expuesto de manera mas cruda,
S¢ encuentra en otro de los grandes padres de Ia Iglesia cuando
afirma que quien no trabaja no debe comer.

Los mds de diez afios de experiencia peronista en el poder esty-
queda conflictiva de legitimacion religio-
Pté a condicién de someterla a Ia légica de
struccién de poder, en la que la autonomia
de la institucién catélica tendfa a minimizarse. Se estaba lejos del
proyecto de Estado liberal que entre 1880 v
la religion en Ia vida privada, requiriéndole
lizante y legitimamente subordinada a la au
esta experiencia, el catolicismo integralista
PIopuso un proyecto religioso de colonizacion del
es decir, negando la subordinacién

930 pretendié depositar
una mera funcion mora-
toridad estatal. Luego de
de mediados de siglo XX
espacio publico,
¥ buscando compartir el poder.

Como hemos visto en los discursos, el peronismo intenté re-
mediante un proceso de trans-
rdadero catolicismo debia
ronismo se reclamé “ay-
a’, politizando lo religioso
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a fin de subordinarlo y sacralizando la politica a fin de detﬁ’erlltar Ia
vanguardia moral integral de la sociedad argenbtma. L? politica de
gobierno se transformo también en integral e 1ntran§1gente. Apa-
recio como un espacio de actores legitimados para fnterpre‘tar el
mensaje y la historia misma de la vida de Cristo, y asi camplir con
la promesa de salvacién:

Cristo aparece como un defensor de los humildes, como un justi-
ciero que anatematiza con palabra vigorosa a los opresores y per-
vertidos, llamédndolos a cumplir con sus responsabilidades ante
Dios y ante los hombres. El cristianismo es en su origen la expre-
sion de los oprimidos, la religién de los esclavos, delos libertos, de
los pobres, de los hombres privados de derechos, de los Pueblos
sometidos al despotismo de Roma (Perén, J. D., 1974: 69).%

De este modo se exaltaba la figura de una religion sin Iglesiei y
de una utopia cristiana de los “de abajo y sus biinlaventuranzas )2
que dirigia su prioridad significativa a los que t1e-nen hambre y
sed de justicia, [...] que promete el reino a los humtldeg {...} que
derriba a los poderosos de su trono y que impide a los ricos Heg’gz.tr
al reino de los cielos” desde la mediacién privilegiada de la politi-
ca (Perdm, J. D, 1974). El Cristo que se privilegiaba era gc-luel que
destrona las jerarquias y pregona la superacién de las divisiones de
los hombres en clases. 3

Un vertebral elemento de cooptacién y subordinacién a las
politicas de poder del mensaje religioso del peronismo se en-
cuentra en la utopia de la fraternidad universal,’ d-e la SOCiCdftd
de iguales, renovada en diversos moment‘os histor.}c_os por m*il—I
tiples actores sociales, de “Jestis como primer Jus,t1c1ahstta o’
verdadero cristianismo es el peronismo”. Mas all4 del~ significa-
do que indica el germen del peronismo en I'fis ensefianzas del
cristianismo primitivo, esas expresiones, obviamente irritantes

LY R 1
nara determinadng sectnrec ratAdlicne w heranictac menararan o
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impacto simbolico de invertir los ejes semanticos del discurso,
no planteando solamente que el peronismo tenia elementos cris-
tianos sino que se creaba un imaginario en el que el cristianismo
mismo interpelaba y era fundamento del movimiento politico
popular conducido por Perén.

En tal comprensién, de este modo, se ponia de relieve el con-
tenido cristiano del peronismo, al mismo tiempo que se buscaba
sacralizar ese nuevo poder no solo desde contenidos laicos sino
también desde una concepcién teoldgico-politica -los sagrados-
que tendia a ver en el gobernante a un representante de Dios.*

Rituales y construccién simbdlica

Se ha polemizado acerca de qué proyecto religioso de fondo tenia
el justicialismo: si una religién sin Iglesia o una religion en una
Iglesia peronista. El problema es mas bien hipotético, ya que, por
lo menos por los hechos y representaciones del periodo 1945-1955,
el proceso apunté a una desestructuracién institucional —cristia-
nismo anti o no clerical de fuerte memoria obrera— mas que a una
reestructuracion en términos de crear una institucionalidad re-
ligiosa propia. Es cierto que hubo una oleada ritual v, emergen-
temente, una cooptacién del espacio vy de los calendarios en un
sentido peronista. Asi como la temporalidad liberal del siglo XIX
habfa rechazado la del cristianismo ibérico de la colonia, la tempo-
ralidad nacional y popular disputé esa interpretacion al imaginario
liberal, tanto resignificando el de la cristiandad ibérica e indigena
como incorporando nuevos hechos y acontecimientos.

Las transformaciones de los feriados, los nombres de las calles,
las fiestas y las celebraciones en las escuelas —el folklore como mi-
sica nacional obligatoria- muestran esos intentos ¥ la bisqueda de
perdurabilidad en el largo plazo. No obstante, como en todo estu-
dio social, nada podemos saber acerca de qué hubiera ocurrido si
no pasaba lo que pasé, en este caso la interrupcion democratica en
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1955 a partir de un golpe civico-militar y religioso. Sin embargo,
como dice Ledn Gieco “todo queda en la memoria” y puede o no
ser revitalizado.

Como hemos analizado en este libro, no era nueva la utiliza-
cion de contenidos cristianos en las experiencias sociales, politi-
cas y religiosas de nuestro pafs. Lo que distingue este momento
histérico es la cualidad particular del intento infegral de apropia-
cién peronista del simbolismo cristiano: “La prédica de Jests es
eminentemente popular y justiciera; de ahi que al Justicialismo
no puede reconocérselo sino como un cristianismo adaptado a las
condiciones historicas de nuestros tiempos” (Perédn, J. D., 1974},

De esta manera, el imaginario cristiano peronista hizo del tra-
bajo un concepto medular en su construccién simbolica y recons-
truyd desde esa lectura privilegiada una memoria cristiana y, como
ya vimos, una utopia movilizadora y plebeya. Los lenguajes de Be-
nitez, Eva Per6n y Juan Per6n tomaban el trabajo v la categorfa de
los trabajadores como el lugar politico-religioso por excelencia. La
densidad cultural que arrastraba la nocion de trabajo en la socie-
dad argentina tuvo un momento de desarrollo durante las décadas
de 1940 v 1950 -“Mafiana es San Per6n, que trabaje el patron”-
que se consolidd y adquirié una fisonomia muy particular a partir
de un catolicismo sui generis semantizado por actores ¢ ideas con

arraigo en el peronismo (Plotkin, 2007).

La cultura y el ethos del peronismo integral disiocé la relacion
entre politica y religién, dado que su intencién de dotar de cultura
cristiana plebeya a la ideologia del ascendente movimiento y de la
extension de dichas claves al todo social, implicaba una fuerte pug-
na con la institucién catdlica y los militantes de sus movimientos
-nacionalista, democrdtico o integralista- para determinar quién
debia legitimar, regular y orientar el proceso.

Ya en los inicios del complejo vinculo entre el catolicismo y
el peronismo se notan tanto sus afinidades como sus conflictos, y
es precisamente en la dimension imaginaria donde ambos rasgos
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adquirieron el tinte trigico que se expresé durante la segund

mitad del siglo XX, cuando la manera de dilucidar los con%iictoa
fueron aviones con cruces, consignas militares con virgenes S
bombas, muertes y el incendio de templos. 7

La radicalizacién politico-discursiva de las décadas
de 1960 y 1970

La década de 1960, en el mundo y en América Latina, estuvo mar-
cad‘a por la guerra fria y los conflictos sociales y politicos. E
un intento de la Iglesia Catolica de responder a las exigencias‘ ddi
mm.]d,o moderno, a su “alegrias y tristezas”, entre 1962 v 1964 e*
realizd en Roma el Concilio Vaticano I, luego del cual se gro usizt:
ron modificaciones en la liturgia, el dogma y la identidad cafélica
Co‘mo consecuencia de esto, en 1968 se reunieron en Medellin 10:;
9b1sPos latinoamericanos para adaptarlos al continente, v al af
siguiente hicieron lo mismo los obispos argentinos, en ur; encuen.
tro realizado en San Miguel. ’ e
Asf como en el Concilio romano los actores hegeménicos eu
ropeos habian respondido al hombre burgués, en la reunién d(;
América Latina realizada en Medellin la exigencia fue responde
al mtfn’do de los pobres. Por ello, se manifestaron con fuertes Eriticaz
a las injusticias, las explotaciones, el liberalismo y el comunismo,
se propuso la ida al pueblo, en funcion de las situaciones histéric;.)sr
de cada naci6n. Surgieron diversos movimientos sacerdotales que
tox?ael;ron frente a las dominaciones diferentes caminos poli o
religiosos y militares, potiices
‘ ’En Argentina, el complejo discursivo tipo-ideal estuvo cons-
tituido por el que podriamos llamar “catolicismo tercemundista”
Tfruto d'e la renovacién postconciliar que se nutria de la tradicion
zfltegrahstaw y sus relaciones con la militancia insurreccional, par-
ticularmente con la denominada izquierda peronista (Dona:tgllo
2010). Dentro de este camulo de interacciones, nos abocaremos’

v £l mito de la Argentina laica

fundamentalmente a analizar la problematica del trabajo. En ese
sentido, no hay que olvidar que este catolicismo tuvo como antece-
dentes destacados el compromiso social de los militantes y asesores
Je los movimientos de Ia Accién Catolica en sectores populares y
estudiantiles, y las experiencias de sacerdotes obreros y asesores
de Ia Juventud Obrera Catolica, que desde 1954 habian cuestiona-
do fuertemente desde lo religioso y 1o social el apoyo catdlico al
antiperonismo.

Los curas obreros surgieron como movimiento en Francia en
las décadas de 1940 y 1950, al regreso de vivir la experiencia con
trabajadores en los campos de concentracién nazis; muchos de
ellos pertenecian a la orden de los dominicos y ¢l clero secular, y
sufrieron duras condenas del Vaticano entre 1952’y 1954.

El primer obispo argentino que aceptd a los curas obreros en
su diéeesis fue monsefor Podestd, de Avellaneda, cuando arribé
al pafs un grupo de sacerdotes franceses vinculados a la Mision de
Francia para reunirse con sus pares argentinos y transmitirles su
experiencia. Fistos curas se sumaron a la organizacion gremial de
los obreros, lo cual desencaden6 su despido de las fabricas donde
trabajaban. La estrategia que primaba en este grupo no consistia
solamente en realizar accién religiosa dentro del mundo obrero,
sino que implicaba comprometerse junto a los trabajadores en su
lugar de trabajo, viviendo su misma vida y lucha social.

Al igual que asesores de la Juventud Obrera Catolica, los
sacerdotes vinculados a la Juventud Estudiantil Catolica y la
Juventud Universitaria Catolica ocupaban roles andlogos en
las instancias estudiantiles de la Accién Catdlica Argentina. Se
trataba de “movimientos especializados” insertos en colegios,
escuelas, universidades y en el trabajo barrial. De este modo, sa-

cerdotes formados en la matriz integral e influenciados por la
renovacién conciliar tuvieron un lugar destacado en la construc-
cion de una identidad comin obrero-estudiantil-catdlica-popular.
La tematica de la construccion del Reino de Dios siguid vigente
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como en las décadas anteriores pero con el acento puesto en el
vinculo dialdgico entre trabajo, historia y salvacién, que po )
a poco se fue convirtiendo en trabajadores, proceso gistérfcoc N
liberacién. En ellos se concentrs el mayor aporte intelectual );
proceso de transformacién y radicalizacién del catolicismo ;
Argentina en la década de 1960 y 1970. -

y Podemos ver que ya en los inicios de la renovacidn postcon-
ciliar, la problematica del trabajo, la organizacién del mbvimien

tc’) obrero y su relacién con la politica -y de alli nuevamenteni
\:mculo con el peronismo- se presentaban como temas centralee
Esto tenfa un correlato teolégico-politico en las representacion .
que se estaban enunciando en el plano institucional. En a osfo :1:5
1965, en la “Declaracién de la Comisién Coordinadora delgi uj .
Sac?rdotales de Capital Federal y Provincia de Buenos Ai?esfoi
equipo diocesano de la Ciudad de Buenos Aires cité 1 ens::icl’iﬁj
Maffer et Magistra, de Juan XXIIT (1961), y afirmé que “[...] C‘;
caracter preeminente del trabajo como expresién inmediata. ée fa

or ) .
persona, frente al capital que es un bien de orden instrumental
por su naturaleza” j

Los intelectuales catélicos y el trabajo. En la misma sintonia
encontraban una serie de intelectuales catdlicos, como 105 nuclese
dos en el Centro Argentino de Economia Humana que creada(;
en 1963.’ era deudor de la corriente francesa y tenia un’a fuerte
presencia en Brasil (Lowy, 1999). Eran seguidores de las corrien-
tes crl'stzanas de pensadores como Joseph Lebret, Emmanuel
Mounier y Teilhard de Chardin, gestadas durante ia década dee
1950, que tuvieron una fuerte influencia en los principios filoso-
ﬁco—gohticos del Concilio. Fundamentalmente, era un centro de
investigacion integrado en un primer momento por socidlogos
¥ economistas de militancia humanista en universidades ueg $
vmc'ulé a la Confederacién General del Trabajo y proméxgé ini:
vestigaciones, conferencias y cursos de capacitacién. Asimismo
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en 1962 y 1963 realizé encuentros anuales entre obreros y estu-
diantes cristianos, con la finalidad de pensar el rol de los catolicos
en el cambio social.

Gran parte de los intelectuales de este grupo participaron luego
politicamente, primero en el Partido Democrata Cristiano y luego,
desmagizados, en el peronismo, especialmente en los movimientos
obreros. En la editorial de Cambio n° 2, de noviembre de 1965,
referida a estos grupos, se definfa la situacién latinoamericana di-
ciendo: “[...] una larga cola de sefiores desocupados —sin techo-
con hambre; unas pirdmides de poblacién que esconden verdades
humillantes [...J. Ese es nuestro hombre latinoamericano: el gran
ausente de las magnificantes catedrales del mundo y del espiritu”

Por su parte, el Humanismo, agrupacion docente estudiantil
cristiana que empezaba a ganar espacios cada vez mas amplios en
los medios universitarios,” también manifestaba ideas que demos-
traban esta preocupacion. En “La unidad estudiantil”, un docu-
mento de la agrupacién humanista de Farmacia y Bioquimica de
la Universidad de Buenos Aires de diciembre de 1963, conocido en
un encuentro realizado en Tandil, afirmaron que “El trabajo se in-
serta dentro de este esquema como un proceso donde muere algo:
energia y tiempo de un hombre, y surge algo que es el producto,
lo nuevo, que estd destinado a establecer vinculos entre los seres.
El trabajo estd orientado a la comunicacion de las conciencias, y a
aumentar el indice de socializacion”

Ahora bien, antes de que se produjera el encuentro entre estas
ideas, organizaciones y actores con el fenémeno dela politicainsu-
rreccional hubo otras interacciones con Ja politica. En 1963, en un
encuentro realizado en Tandil, la Juventud Universitaria Catalica
propuso una insercién politica en la “Gnica historia’, al romper con
la idea de que habia una historia de la salvacion y otra profana. Ese
compromiso no se buscé en moldes cristianos sino junto con los
hombres de buena voluntad que militaban en el comunismo, el
troskismo, el peronismo y el maoismo. Por otro lado, aunque con
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As_:istimos a la injusticia ¥ al fracaso de una estructura econo-
mica, social, politica y cultural, [...] Es que ademas, I ceguera
v la estupidez de esta sociedad burguesa, ha puesto’en mircha
una economia libera] capitalista en

trabaia
abaéa, sino el que roba y explota. Y Ia empresa capitalista no
es 3 aqui
n% anas que una maquina de hacer negocios para satisfacer
el afdn de lucro de unos pocos. [...]

Por el contrari i
! . io, el capita-
lismo vigente en nuestro pais se I -

ha negado a la mayoria de

los i i
argentinos, y nosotros, precisamente, luchamos porque fos

trabai X —
bajadores sean Propietarios de las empresas que ellos mis-
mos produjeron mediante sy esfuerzo no pagado y acumulado

por los capitalistag,

I(?s Argentinos, con Ia figura de Raimundo Ongar
Cla en su mise en scene ptiblica mucho
Cristiano, fue un €spacio privilegiado

G, que reprodu-
s elementos de] misticismo
pbara establecer relacjones,
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una vez mas, entre el dmbito catélico, el aboral y los peronismos
a partir de Ia tematica del trabajo y el antiliberalismo en comin.
La revista de la Confederacion conté con el aporte de otro catélico
y nacionalista revolucionario, como fue Rodolfo Walsh.

Estas claves se pueden entender retomando la idea de disloca-
cidn y analizando interacciones positivas y negativas que se desa-
rrollaron en el periodo inmediatamente anterior, En este tipo de
andlisis resulta mds complejo el problema que se presenté en los
afios posteriores en el espacio catélico y, dentro de él, a los catélicos
que se enrolaban en la corriente postconciliar. Ya no se trataba de
la eleccién entre la disputa o la conciliacién con los contenidos
simbélicos y politicos del peronismo, sino que se vinculaba 4 la
identidad, dentro de una serie de variantes, entre los peronismos
v la politica insurreccional, entre el mundo del trabajo y la accién
revolucionaria, entre el catolicismo tercermundista y la liberacion
de los pueblos.

Distintos caminos

Los elementos tipicos de esta construccidn, compartida por mu-
chos catélicos, entraron en colisién ante los limites de la esfera
institucional de la Iglesia para dar contencién y caminos que sa-
tisficieran su compromiso y su sed de justicia. Asi, al igual que
en los treinta y los cuarenta, nos encontramos con catélicos que
decidieron pasar a la accién a partir de sus opciones religiosas.
Para tal fin se abrieron varios caminos que, sin embargo, fueron
progresivamente licuados por la politica y la represion (Altami-
rano, 2001).

En Argentina, acercarse al mundo de los pobres, como expre-
saba y exigia el nuevo imaginario catélico a fines de la década de
1960, significaba ir al pueblo trabajador y, por ende, encontrarse
prioritariamente con los peronismos, mientras que en otros paises
de América Latina el encuentro se daba con partidos comunistas
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y.sociah‘stas 0 con movimientos campesinos. La accion social
dzsptfta} singb(’)lica por el tipo de identidad catélica fue ell instminy :
to privilegiado por los que querfan quedarse dentro de los Ii o
d‘e una esfera religiosa que no se comprendia sin su insercién Sl(;fli‘fes
l}\iiemglo de esto son el Movimiento de los Sacerdotes para el Te::i:
detéir (() B}; el r‘mindo de redes y grupoiqge se aglutinaba a su alre.
esci, 1994} y que lamamos “cristianismo liberacionista”
Los‘ aportes de te6logos como Lucio Gera, Rafael Tello, Orl cia ‘
Yorio, Miguel Ramondetti, Rolando Concatti y otros sona ce tan .
para comprender las trayectorias de la época. e
La- disolgcién de este Movimiento fue consecuencia de las di
ferenleas existentes en el interior del catolicismo, asf como de | .
clonfhc’tos sociales externos al movimiento, en es;‘;ecial en las di .
stones internas del peronismo, y en la ampliacion hacié lo poiitilc\:z—
En 1974, el asesinato del padre Carlos Mugica por parte de mi |
bros de la Triple A lo clausuré abruptamente e
N {f)tro ca_m'ino fue el de Ja accién cultural como continuidad de
e zseeifz ;f;ﬁigillc;is;i;ig;;?sos intelect.uales czlitélicos formaron par-
| oc una mul : € grupos e m-stanaas de interaccién con
€l peronismo: por ejemplo, en el sindicalismo, que se presentab
como alternativo de los sectores buroctatizados del movimie ta
obrero, y en los sectores autodenominados como “combati o -
dentro del peronismo. e
. hlj:i :}f;l;};i; ;Z c—;la gdr;;;:cgzs(t;amsmo y szvolucién, constitui-
. ci e Juan Garcia Elorrio,” seguidor
1c'ieoiJ0g1co del cura-guerrillero colombiano Camilo Torres. Fun-
€1on0 como un reducido niicleo aglutinador de jovenes cat.élicos
con preocupaciones sociales y voluntad de accién, v la revista qu
pub'h_caban signific6 un claro intento de conformar una sin'tgs'(r3
pol.ltlc:'a entre los sectores mds radicalizados del catolicismo 1?
peronismo revolucionario y la izquierda no peronista. Los si;ne»
bolos que mejor expresaban esto eran las fotos de Carr;ilo Torres
y de Ernesto Guevara que aparecian en Cristianismo y Revolucién
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recurrentemente (Morello, 2003). Posteriormente, muchos de sus
miembros integraron algunas de las organizaciones politico-mili-
tares que propusieron la alternativa insurreccional.

También hubo quienes optaron directamente por la accién po-
litica. La mayor parte de estos catolicos termind engrosando las
filas del complejo mundo del peronismo. Lo cual, en funcion de
lo visto en ¢l periodo anterior, lejos de ser una excepcionalidad,
estaba vinculado a la profunda conexién de sentido entre el ca-
tolicismo, el peronismo y el mundo del trabajo. Y, al igual que en
el periodo 1943-1955, esta eleccion supuso un camino conflictivo
y complejo, en tanto los protagonistas se encontraban forzados a
elegir entre un continuo de opciones. Asi, habia catélicos identita-
rios, vinculados con los sectores de lo que genéricamente se puede
denominar “derecha peronista’, y catolicos postconciliares, que mi-
litaban en Guardia de Hierro o terminaron relacionindose con la
tendencia revolucionaria del peronismo; dentro de estos estaban
quienes militaron en las Fuerzas Armadas Peronistas y en Desca-
misados, v los que o hacian en las filas de las multiples agrupacio-
nes peronistas que surgieron en todo el pais. Nuevamente, lalogica
de la dislocacioén de la politica y de lo religioso parece adquirir
veracidad para describir los complejos fendmenos de radicalidad

y contestacion de esa época.

La politica insurreccional. Dentro de este amplio espectro, nos
centraremos, a fin de acotar el tema, en los catélicos postconci-
liares que optaron por el camino de la politica insurreccional. El
caso de Montoneros es, tal vez, el que ilustra mejor las afinidades
electivas entre la ética del catolicismo tercermundista y la accion
politica insurreccional (Donatello, 2010).

Los distintos documentos que elaboraron los Montoneros a
lo largo de su historia permiten dilucidar qué vinculos presen-
tan ambos términos en relacién con la problematica del trabajo.
TTna nrimera clave ane trasciende a las distintas etapas, es la
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sobredeterminacién de la politica en sus diagnosticos sobre la go.
ciedad. Asi, existen dos tipos de declaraciones: los Juicios sobre o]
sistera econdico y sus premisas sobre el sindicalismo.

Con respecto al primer aspecto, inicialmente, las condenas erap
precisamente por razones politicas. En varios de sus comunicados
insisten en que lo tinico fordneo en Ia Argentina son los intere-
ses de los capitales extranjeros ligados al régimen y la mentalidad
“vendepatria” de los gobernantes de turno,

Luego realizaron un diagnéstico mas elaborado,

pero que no
perdié la impronta:

Los yanquis a su vez dan una nueva estrategia de dominio para
Latinoamérica, haciendo en ella yuna nueva division internacional
del trabajo. Debido a su economia superindustrializada necesita
de una nacién con mercado de estructura economica desarrolla-
day hacer que ese pais se encargue de un subdominio econémico
hacia las otras naciones con desarrolio de economia basada enla
extraccion de materia prima, ganadero-agroexportadora o con
industria de desarrollo medio {citado en Baschetti, 1995),

Encontramos asi, al igual que en otros grupos en Argentina
¥ €n América Latina, una fuerte inflaencia de Ia Teoria de la De-
pendencia, que funcioné como la matriz mds apropiada para la
reelaboracion que hicieron los Montoneros del nacionalismo y
del peronismo. La contradiccién entre liberacion y dependencia
se resolvia, sin lugar a dudas, en torno al primer polo. Pero, jen
base a qué propuesta econémica? ;Con qué actores sociales? Y mas
alld de la indefinicién sefialada anteriormente, y forzados por las
circunstancias politicas, los Montoneros adhirieron a ciertos su-
puestos bdsicos de lo que luego fue el plan econémico propuesto
por José Ber Gelbard, ministro de Economia durante los gobiernos
de Cimpora y Perén.® En sus propuestas plantearon nuevamente
nacionalizaciones y un plan de infraestructura. En esto se puede
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iccio i Gstico
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institucion Iglesia, que para continuar eficazmente en el ti
debe especializarse. Concretamente, la idea de que los trab'efmpo
res se hallaban presos de una estructura burocrétiéa ue ‘1}3;10-
represe%ltaba ¥ que inhibia la auténtica expresion de suqs intnG o
y nec?SIdades. En el discurso “Por la conduccién en man fireses
trabajadores peronistas”, brindado en la cancha de Atiar?tsa 3105
de’ a‘agosto de 1973, Mario Firmenich plante6 esas premisas } 122
CflﬁCé%S alos dirigentes sindicales y a la Confederacién Generf;l dai
Trab.a}o. Los Montoneros consideraban que la dirigencia sindj X
dc.-mmante en el movimiento obrero estaba compuesta por un c:—:lcal
migo a combatir y a derrotar, que ademds era uno de los : e
infiltrados” en el Movimiento. e
Este conflicto entre los dirigentes sindicales y los Mont
EJros, lat?nte en el periodo anterior, adquirio mayor Virulencizn;
a medida en que no solo no se compartian objetivos comunes
.su.lo que, por ¢l contrario, se competia con m4s violencia por 5
z;s;zz;zp;cio, La bgrocracia se explicaba en funcién de lopqueirg
: 1zaba como “sus intereses mezquinos”, lo cual termi
vinculando al sindicali imperiali o
raba que se hicieran ju;c?lo(; ‘(‘);Zigﬁg ’.COH climperialismo y gene-
) Por ende, la principal oposicién se dio entre los que se deci
verdade‘ros representantes de los trabajadores” y Ia “traidolr&{}
burocracia sindical. Lo cual se tradujo, en términos practico ¥
ice; ét:::; ?ntg: Ia }mlfeéltud Trabajadora Peronista frente a la (fjofi
on General del Trabajo, librada en los propios 4mbi
laborales. La propuesta consecuente era que si e fa elin 'ltos
el poder de las burocracias, habia que eiiglin - S? et ot
poder. Se fue produciendo, en este caso. un ?lj etsuc;temo > es?e
autoridad de los Montoneros, que los 76 incly 'e enfrontar I
legitimidad del liderazgo de Pfrén en Ielle‘i;(})t:i(i? sdiial\{:lnfr‘en"car .
Nacional Justicialista, erimiente
Este también era un diagnéstico compartido entre los Mo
toneros y los detractores del sindicalismo instalados en otrE;
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espectros ideologicos. La idea de democratizar los sindicatos,
socavando las bases del poder burocrético, era una concepcién
planteada desde 1955 por una amplia gama de actores, que iba
desde el socialismo a los catdlicos, y era retomada, de esta manera,
por los Montoneros. Daniel James menciona una “estructura de
sentimientos” compartida entre los trabajadores para sostener en
el largo plazo la lucha de los obreros peronistas durante su larga
resistencia esperando la vuelta del general Peron, y nos habla en-
tonces de la tensidn entre resistir e integrarse (James, 2010).
Esta obsesién es una buena prueba del proceso de dislocacion.
Asi podemos ver que, al igual que en el perfodo 1943-1955, los
catélicos que optaban por la accién politica presentaban afinida-
des positivas con el peronismo en cuanto a tener diagnésticos y
argumentos en comin, en los cuales la problematica del mundo
del trabajo era central para elaborar su discurso sobre la sociedad.
A la vez se les presentaba un enfrentamiento en torno a quién
debia hacerse cargo de llevar a cabo estas ideas: slos catolicos o el
peronismo? O, resumiendo mejor el dilema, ;los catélicos diri-
giendo al peronismo o los catélicos dentro del peronismo? En este
dilema se puede observar como el cardcter integral del catolicismo
_independientemente de su orientacion ideolégica circunstancial-
le abria a los sujetos una disyuntiva con consecuencias en ocasio-

nes dramaticas.

Dictadura, catolicismo y trabajo. No podemos dejar de mencio-
nar el golpe civico-militar-religioso de 1976y sus consecuencias en
el largo plazo en los imaginarios de la sociedad argentina con re-
lacién al mundo del trabajo. Como han mostrado los documentos
reservados de la dictadura para el plan de exterminio de la llamada
“subversion’, en primer lugar se buscé aniquilar “las organizacio-
nes politico-militares’, como segunda prioridad se decidié destruir
todo tipo de resistencia obrera y sindical y, como tercera, eliminar
los “elementos subversivos” al interior de la Iglesia Catolica.
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Para ello se desarticularon las organizaciones obreras y se per-
siguieron las comisiones internas, acusadas de ser una “guerrilla
fabril’} y se llev adelante un plan econémico y social de desindus.
trializacion, con el reforzamiento de los sectores agricolas y gana-
deros y un fuerte endeudamiento externo, El movimiento catélico

sufri6 numerosas victimas, desapariciones y persecuciones, tanto
por parte de las Fuerzas Armadas como de la propia institucién
eclesial (Catoggio, 2013; Morello, 2014).

Frente a esta situacion, el episcopado argentino decidié invertir
sus esfuerzos con los jévenes, ya no en los movimientos religio-
sos de orientacién socia} y politica sino en movimientos religiosos
emocionales, de reafirmacién identitaria, Luego de abandonar 3
aquellos sacerdotes, dirigentes y jévenes comprometidos en la li-
beracién, se comenzaron a promover las peregrinaciones masivas
juveniles en y por las calles de Ia reptiblica,

El hito fundante fue la primera peregrinacién juvenil desde
el santuario de San Cayetano ~imaginario central de “pan, paz y
trabajo”- hasta la basilica de la Virgen de Lujan ~imaginario cen-
tral de la identidad catglica ¥ nacional-, en octubre de 1974, que
perdura hasta la actualidad. ¥n esa ¢época también continuaron las
peregrinaciones histéricas y surgieron las apariciones de la Virgen

de San Nicolds en el corazén de I resistencia obrera y metalirgica
en el Norte de Ia provincia de Buenos Aires,

Cultura del trabajo en democracia

Al analizar el profundo valor simbélico de la protesta social dado
por el trabajo, en este caso en la sociedad argentina, hay que re-
cordar que la primera movilizacién masiva contra la dictadura se
realizé durante la festividad de San Cayetano, patrono del trabajo,
y fue llevada adelante por la Confederacién General del Trabajo
conducida por Saiil Ubaldini.» Ademds, en 1985, durante la vi-
sita de Juan Pablo I a Ia Argentina, una de las multitudinarias
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movilizaciones que se produjeron reunio, en e% ?opuloso c.:'lisg‘rito
bonaerense de La Matanza, a los trabajadores, d}r.lgentes ?:1 sin ;ca—
Jistas organizados en el movimiento obrero catohf:(), (_]:iled Z\fse.a Eﬂ
mostrarlo con similar identidad al del polaco Solidaridad dirigido
alesa. -
por ;jzcg:):\jzonceptos de ética del trabajo y cultura del tm(l;?]o. e;n
el campo de lo religioso, creemos imp(-)rtatnte no pzrdfr ; x-riisag
algunos derroteros posteriores que se siguieron desde la afini
entre religién y politica durante la década de 1990. . .
Es ineludible tener presente que las transformaa'ones quea e;
taron a las sociedades latinoamericanas al pri_)mechar esa de'ce'xda
también tuvieron su repercusion en la Argentina. ?e habia vivido
la crisis de la sociedad salarial que habia caracterizado a nulestrc;
pais hasta mediados de la década de 1970. En su correlato cu tm;?
e institucional, y si se efectia un andlisis de l;ar.go ;‘)llazo, se pue j
observar que la marcha de los procesos de laicizacién fueron po
as sinuosos. N
demf: (s;e[?lli?lacién del monopolio catélicoy la pluﬁrglidad rgh;glosa
no significaron nuevas posturas religlosa§ y politicas de de enzz:}
de ampliacion de un Estado laico. Apareczer'on ngevos esquem
éticos, con una irrupcion pentecostal que lejos est.uvo ’de-mi‘ugiar
las ya histéricas ambiciones por controlar el espacio pl.lbllco )Er as
politicas de Estado que antes ejercfa en soledad ‘1a Iglesia Catdlica.
Si en nombre de un integralismo a la ofensiva se mtent:aba cercen?r
clericalmente las prerrogativas de la laicidad, los hor.mn.ltfag d;_ a
conversion pentecostal, con su ascesis in?ramundana mdnn}i ua bl:;
ta, no dejaban de pretender también algin grado de control so
ublica.
N agE? iijpirtante senalar esta caracteristica para c‘omprlendfalrt .tan;
bién lo que sobrevivié del discurso ;obre el trabéjo en los u1 1;)11 i
afios. Podemos observar como las ideas consjtru;das sobrela aﬁ _
de la problematica del trabajo conducfan hacia la arena de a poli
tica, asumiendo, en este caso, grados ascendentes de antagonismo.
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Con la caida del Muro de Berlin y la disolucién de los cormy.
nismos reales, la década de 1990 presenté un contexto ideologico
que proclamaba el final de las ideologias. Asi, el peronismo his.
torico y las batallas setentistas aparecian como anacronicas, Lag
reivindicaciones populares encontraban serias dificultades para
concretarse en el poder del Estado y en las estructuras partidariag,
Se puede afirmar, en ese sentido, que el capitalismo neoliberal, I
desregulacién del Estado, las privatizaciones y la degradacién del
trabajo triunfaron en todos los frentes posibles. En este periodo
también hubo grupos catélicos que se sumaron entusiastamente g
la “fiesta neoliberal’, y desde una perspectiva neoconservadora de

defensa de la familia y el nifio por nacer, reclamaban privilegios
para la institucién catélica,®

El mundo de los pobres. En este contexto, dentro de los actores del
mundo catélico, se hizo notoria Ia persistencia diacrénica de los
discursos sobre el trabajo y en especial el de valorar el mundo de
los pobres. Sin embargo, las redes de relaciones de aquellos actores
cran diferentes y sus discursos no homogéneos. Inclufan tanto la
publicacién de documentos episcopales, declaraciones de obispos,
reuniones anuales de la Pastoral Social, denuncias de sacerdotes
sobre la falta de empleo y desocupacién, como de la militancia
politico-sindical, de individuos que s¢ reconocian como pertene-
cientes a tal o cual filiacion religiosa.

En esta etapa aparecieron nuevos grupos actuantes, como el
Seminario de Formacién Teolégica para Laicos —organizado por
el Centro Nueva Tierra desde 1984, retine anualmente a miles de
personas-, las comunidades eclesiales de base, las 6rdenes religio-
sas insertas en los sectores populares ~como Crimpo (Comuni-
dades religiosas insertas en el mundo popular)-, las experiencias
de educacion popular en la mayorifa de los barrios de las grandes
ciudades, las pastorales indigenas, barriales y de la diversidad
sexual, las peregrinaciones masivas, las numerosas radios comu-
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pitarias y los grupos en defensa de los derechos humanos. tTocizi
ellos mantenian una memoria de lucha conlos poE-)resdy contra :
crimenes de lesa humanidad cometidos por la dictadura c.wlco
militar-religiosa y exigian el juiciq alos culpab%es: Eﬁos gn_;ploz
proveyeron de militantes y de sentido a los m0v1m1ento§b ;‘,oaai zs
y organismos no gubernamentales en c’iefensa d}el ;ziue d()} y N
trabajadores que se expandieron en las tltimas décadas e _sexfto
XX y comienzos del XXI. Ya no se tra}taba d?‘ un mOVIZI;I) ©
dirigido desde lo institucional jefa.rqulzad(? sine gli‘ncra im
multiples trayectorias y experiencias de sentido c‘ato ico con e
identidad difusa en la que se rehacian pertenencias por su ﬁigpl
cuenta. La crisis de 2001 los encontré nufevameme en l?lca’ ey :
llegada de una nueva experiencia peronista, en 200;, evotraoxsla
grupo importante a volver a relacionarse con el Estado Y ado rosa
continuar en la politica del trabajo de base y de denuncia de to
i inacion y explotacion.
tipOScile fr::lirgo, pesi a ‘iles disimilitl‘;des, ?1 trabajor como teme_z
vertebral y conducente atravesaba e‘l simbolismo f:atF)hco nueva
mente desde la opcion por los pobres. El ergpobreczmmnto ma-sfwo
y la desocupacién los reunid en las multiples marchz.is,d mani -ZSE;
taciones y piquetes que movilizaron y .e’xpresaron‘ I'a’ mdlgnag .
ética ante tal sometimiento y dominacion. La peticion de trla a}lo
para “todos y todas” volvi a plantear las causas del des.erlnp eo, la
destruccion del Estado social, a cuestionai l?s plax}’es sociales ;01110
paliativos y a rehacer nuevas criticas al “sistema’, al “capitalismo
financiero” y a la trata de personas.

. . . . i

Resistencias catélicas al neoliberalismo. En este sentido, aldtq:i

(i . c
ficar las relaciones entre los sectores catdlicos que en la dec;ba
1990 se presentaban en una posicién de resistencia al neo ; era-

. . "
lismo y su vinculacion con otros espacios politicos y sociales, s
puede hablar de tres espacios.
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e Miembros de la jerarquia eclesidstica con una mayor vis;
bfhdad medidtica. Interactuaban con las fuerzas politich iy
dicales en el ambito del sistema politico institucionalizadz SI;H
eflde, su logica era la del actor politico y su ambito de re.‘ o
cia, el Estgdo. Los encuentros anuales de la Pastoral Soiia;zn-
episcopado, con dirigentes sindicales, partidarios y social y
fuef‘on un ambito privilegiado de creacion de redes, es ac'es’
f: 11ntercambios y relaciones entre los grupos de pjodei Ez:
i - . . )
poti ::essl. i&; zicfandes diarios argentinos sobrerepresentan ese

= El .espacio donde predominaba la interaccién de las ONG
y’la sociedad civil con la politica. Se postulaba como altern
tivo y en €l se puede encontrar una légica de construccién ;‘ :
b.ase en la que se produce una politizacién de los espacios s :
ciales. Espacio que puede ser visto como continuidad del terco—
sector en un mundo neoliberal y/o como parte de la laicid:cri
de subsidiariedad que busca el aporte religioso para compl
mentar la accién social del Estado. O ambos a la vez, segi pl "
actores que lo llevaran adelante. e

* El dmbito marcado por los espacios de beligerancia
p.opuiar. En este contexto Io que predominaba era la accié
directa, en un enfrentamiento Hano con los responsables dli
mod'elo vigente, de acumulacion social y econémico (Mallé
maci, 1996). Numerosos sacerdotes, religiosas y dirigentes c;:

tolicos fueron puente, n i i
, nexo y articulacién de esta beligeranci
popular antiliberal. s

Piqueteros. Un personaje que puede ejemplificar lo que preten
dz’emos tematizar es el sacerdote catélico Alberto Spagnuf))lo exn
parroco de San Francisco Solano e integrante del Movimient)o d-
TFaba)adores Desocupados, agrupacion Anibal Verén. Sus ¢ )
fhct.ols con la autoridad eclesial y el clero no lo disuadk‘eron d e
opcién de unirse al Movimiento Piquetero.®' Al contrario, fa :r:icsll;
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en los piquetes representa con esta mencion una historizacion
concreta de lo que se supone son las ensefianzas del cristianismo
primitivo. 1.2 lucha, la resistencia, encontraba varios enemigos y
demonios declarados: ¢l capitalismo, el imperialismo estadouni-
dense, el clientelismo politico. Una vez mis, los grigenes cristianos
aparecian como memoria de largo plazo que cuestionaba tanto a
as estructuras politicas como a las religiosas, y como nacleo mo-
vilizador para la concrecién de una utopia de la fraternidad.

En Spagnuolo se mantenian las justificaciones religiosas dela
accién politica, a pesar del desencuentro con la institucién ecle-
sidstica y la didcesis a la cual pertenecia (Quilmes). En una entre-
vista concedida en agosto de 2002 a El Reino del Revés, al hablar
del motivo de su opcidn por los piqueteros afirmé que se hizo
sacerdote “Para estar con la gente, juchar con Ja gente, que es €l
proyecto de Jests. Jesi1s no murio de viejito, como hubiera muerto
de obedecer a Herodes. Jests histérico demostro su compromiso
con la causa de un pueblo oprimido que lucha por salir. Ese es el
Jestis que entendemos muchos de los cristianos. No el Jests que
estaba en el templo”.

La idea del sacerdote piquetero, que en términos religiosos por
un lado disloca y por otro continta la figura del sacerdote vincu-
lado al mundo obrero de la década de 1960, el sacerdote villero de
1980 y el sacerdote sanador de los noventa, nos dibuja una serie de
argumentaciones que tienen que ver con la discusion, ya planteada
por el tercermundismo y la Teologfa de la Liberacién, sobre el Jestis
historico y el Jests mistificado por una institucion ligada al poder.

La dimensién diacrénica y sincronica de los discursos del
trabajo es realmente notable: es evidente la continuidad de la pa-
labra de Spagnuolo con los discursos de Hernan Benitez, Carlos
Mugica y el obispo Angelelli, entre algunos de los casos que s¢
pueden enumerar. A su vez, este tipo de catolicismo, con atisbos

de desinstitucionalizacién, conservaba una critica a las miradas
privatizantes de la religion. La prédica religiosa, una vez mas, no
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se reducia al templo sino que tenia como horizonte privilegiado
la causa popular. Esta postura no era novedosa: desde los afios
trein.ta se venia proclamando que el verdadero cristianismo no era
simplemente ritual y privado sino publico y totalizante (Mallimacj
y Donatello, 2012).

Habfa un par de objetivos centrales que justificaban desde
esta postura los piquetes y cortes de ruta; como dijo Spagnuolo en
la entrevista mencionada: “El objetivo inmediato del Movimiento
de Trabajadores Desocupados es trabajo y salud”. Este imaginario
1o se desvinculaba de una enorme cantidad de manifestaciones
por parte de actores catélicos que criticaban el neoliberalismo en
nombre de la defensa del trabajo ¥ los derechos de los trabajado-
res. Por otro lado, mostraba una percepcion de la situacién, una

elaboracion identitaria y una serie de propuestas que apuntaban -

arecrear un espacio imaginario abandonado por los viejos parti-

dos politicos tradicionales: el espacio delo nacional y la dignidad
del trabajo.

Movimientos sociales. En esta continuidad diacrénica y sincronica
1o se deben dejar de lado las matrices diferenciales por las cuales
la‘ accion religiosa penetraba la politica, No se pueden esquivar las
diferencias entre, por ejemplo, dirigentes como I’Elia y Spagnuolo,
nutridos por la influencia catélica, en el mismo campo de la belige-
rancia popular y de creacién de movimientos sociales, 2

D’ Elia era el lider de la Federacién de Tierra y Vivienda y
miembro de la Central de los Trabajadores Argentinos,* surgi¢
de comunidades de base catélicas en sectores populares del po-
puloso partide de La Matanza que participaban de una légica de
acumulacién de poder con negociaciones permanentes con acto-
res institucionalizados o no, sin relegar la lucha y las demandas
por soluciones a brindarse en el agu/ ¥ ahora de sus seguidores.
En Spagnuolo se podia observar otra légica de acumulacion de
poder, en la cual la critica al sistema de explotacién se realizaba
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desde la negacion radical del poder politico como pieza imprescin-
dible de la accién directa y la radicalidad discursiva.

Ambos casos constituyeron distintas legitimidades al interior
del campo catolico: uno era especialista de lo religioso, y por ende
su radicalidad social debia ser mayor; el otro, proveniente de los
propios sectores populares, legitimaba su espacio como catélico
desde su compromiso social y su propuesta de construir un movi-
miento de mayor base social.

Como sintesis de lo analizado en este apartado, podemos decir
que el descreimiento profesado hacia la vieja politica, la memoria
larga de un basismo cristiano critico y antipolitico, las apuestas a la
construccién de un espacio social que sostuviera una nueva forma
de identidad politica, y el recuerdo de los componentes mas re-
presentativos del viejo radicalismo y del viejo peronismo, hablan
de un espacio en disponibilidad en la Gltima década del siglo XX
y comienzos del siguiente. Ambito dejado de lado por los partidos
politicos, que se mostraba como el mds propicio para que se ins-
talara un catolicismo antiliberal y nacional con su imaginario de
Patria Grande catdlica.

En la crisis terminal de 2001 sobresali6 la presencia simbélica
de la Iglesia Catdlica en momentos de incertidumbres y quiebres de
certeza en la Nacion y la Repuiblica: sus representantes estuvieron
como primeros y principales interlocutores en la Mesa del Didlogo
Social ~integrada por el Gobierno Nacional y el Programa de las
Naciones Unidas para el Desarrollo-, donde sus principales aportes
fueron plantear las tematicas de la desocupacion, la bisqueda de
trabajo, de resolver los temas de la pobreza y de dar sentido al lazo
social. Una imagen que sintetizé esto fue el momento registrado
en el convento de fas Catalinas, en la Ciudad de Buenos Aires, en

enero de 2002, en la que se destaca la presencia ascética y austera
del obispo Estanislao Karlic, presidente de la Conferencia Episcopal

Argentina, rodeado solo de otros obispos catdlicos y junto al presi-
dente de la Remvibhlira Fdnarda Nuhalde wel canrdinador recidents
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de la Organizacién de las Naciones Uni&as, Carmelo Angulo. En
oportunidad, Karlic insisti¢, una vez ms, en “la cultura del t;aba(?si
como solucién a losproblemas de la Nacién. Se podria consid;e}-0
un simbolo de los vinculos histéricos entre el Estado, la politica o
catolicismo, y el papel relevante - ;tnico actor posible?- de da()ir .
de identidad y unificador nacional que puede cumplir, por '!())r
y por fuera del Estado, la institucién catélica. e
; El tema del trabajo se hizo presente también en momentos mg
recientes y desde el centre del catolicismo mundial: en 2000, cu N
do se celebr6 el Jubileo Catélico en Roma ~bajo el papado cie ]:;m_
?ablo II-, Ia delegacion de Argentina fue la que contaba con mﬁn
sindicalistas y dirigentes partidarios del mundo entero. En 201;5
luego.de la eleccion del cardenal Jorge Bergoglio como el pa j
F..ran‘asco, se difundieron por todo el pais miles de afiches dI(: 15)2
smchc‘atos mas importantes que mostraban la alegria de la Hegada
del primer papa “peronista” al “sillén de Pedro”, o sea consideran-
do a Francisco como “el papa de los trabajadores”. Esa visidn se

acrecento cuando el papa presentd su enciclica F ;
Fvangelli G ;
(2013): (=83 la que afirm(’): g 1 audlum

Ya no podemos pensar en las fuerzas ciegas y en la mano invisible
del mercado. El crecimiento en equidad exige algo mas que el
crecimiento econdmico, aunque lo supone, requiere decisiones,
programas, mecanismos y procesos especificamente orientados
a una mejor distribucién del ingreso, a una creacién de fuentes
de trabajo, a una promocidn integral de los pobres que supere
f'eI mero asistencialismo. Estoy lejos de proponer un populismo
irresponsable, pero la economia ya no puede recurrir a remedios
que son un nuevo veneno, como cuando se pretende aumentar la
rentabilidad reduciendo el mercado laboral ¥ creando asi nuevos
excluidos {citado en www.vatican.va).
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continuidades de largo piazo

Los tres momentos historicos analizados demuestran la persis-
tencia de una matriz simbdlica que fusiona, aunque de manera
intrincada y por momentos confusa, lo religioso, lo cultural y lo

olitico; el imaginario cristiano intransigente de fuertes conteni-
dos antiliberales y la accién politica-social por construir con los
trabajadores “sociedades mds justas” (Lowy, 1999). Esta conexion
de sentido no ha sido analizada con frecuencia, y creemos que este
aporte se inscribe en el estudio sociohistérico de los vinculos entre
la religién y la politica y su articulacién discursiva en el mundo
del trabajo.**

A pesar de las particularidades existentes entre los modelo de
cada momento, los imaginarios analizados permiten distinguir,
desde el lugar de la argentinidad, la critica al individualismo liberal
v la reivindicacion dela cultura del trabajo como imagen simbdlica
fuertemente sacralizada. Se suma también la concepcion sagrada
del trabajo como uno de los componentes fundamentales de la
ética religiosa y del imaginario dominante en la sociedad argentina
como vehiculo de dignidad, justicia y progreso. La promesa reli-
giosa sobre el trabajo y el reino destinado a los trabajadores y los
pobres, suponia un elemento central de la accion politica.

Las particularidades hablan de la logica de cada momentoy de
los actores y contenidos especificos. Del sacerdote Hernan Benitez,
la virulencia del discurso de Eva Perén y la exégesis del propio Pe-
r6n, que encontraron en el mensaje de Cristo una prédica popular
y justiciera; de la critica catolica integral al capitalismo salvaje v la
defensa del trabajador de los efectos vordgines de la concentracion
econdmica; del Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo
v sus redes de influencia, y las consecuencias activas (léase accion
politica) de los Montoneros en términos de militancia peronista
insurreccional; y de la resistencia al neoliberalismo por actores que
reivindicaron, de maneras heterogéneas, su adhesion al catolicismo.
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Estos momentos evidencian la continuidad histérica del ima-
ginario sobre los que trabajan desde mediados de siglo, mediati-
zados monoliticamente por los sindicatos y luego por el Estado,
En la actual democracia se suma un continuum de trabajadores
sindicalizados, precarizados y desocupados, donde incluyen las
instituciones propias del catolicismo,

Contextos diferentes y una misma preocupacién en los ima-
ginarios religiosos, en las articulaciones religiosas de la accién
politica. El trabajo, los que trabajan, forman parte de una culty-
ra religiosa que ha tenido y tiene singular peso al interior de lag
ofertas existentes en el campo religioso, y que también ha logrado
articular todo un complejo de practicas politicas por fuera de ese
dmbito, como autocomprensién de su misidn catélica,

Sin embargo, los profundos cambios en la estructura social

presentan en la actualidad un horizonte en el cual Jos espacios
materiales de los trabajadores se encuentran objetivamente en re-
composicién y en ampliacién. Este dato de la realidad asalariada
1o es estrictamente nuevo, ya que es un proceso que leva mas
de tres décadas. En la actualidad, en la segunda década del siglo
XXI no estamos justamente en una sociedad en la cual la idea de
trabajador absorba el conjunto de la categoria de pueblo, ni lag
creencias religiosas del pueblo son monopolizadas por el catoli-
cismo, razén por la cual la elaboracién de un bloque catolicismo-
argentinidad-trabajo-pueblo se torna dificultoso hacia futuro, No
1nos equivoquemos: dificultoso no porque se busque una laicidad
de separacion entre la politica y la religion, sino porque la actual
pluralidad religiosa con un active movimiento evangélico puja
para que ese evangelismo reciba los mismos privilegios que el
catolicismo. Al mismo tiempo, se vive una cultura catélica sin
movimiento catélico que dinamice ethos, culturas e imaginarios
populares dominantes como en otras épocas, y se desarrollan en-
tre los jévenes trabajadores y de sectores populares amplios espa-
cios de indiferencia religiosa.
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El panorama es complejo y fragr.nentario, fI,‘UE.G de 1?;“18}?
salarial. Alin asi, a pesar de las mutacxone?s economica‘s ei deo”o
gicas, el discurso y la demanda de f‘trabajo para tod(?s. y to a:riz)f
la vigencia de un Estado solidario sigue presente en e im;gm o
de la sociedad argentina al que se ha sumfs‘z(’io el papa ;a?c -
co. ;Cudles son las respuestas y afinidades ¢ticas deg‘cato zczsrélel
y el evangelismo frente a esas demand.as? En los 1scurslo :
catolicismo, institucionalizados jerarquicamente 0 no, en astex_
periencias populares, las organizaciones y los‘ gr.t'lpo.s’l dz pro ese
ta sociales, asi como en el creciente mund{:) sindicalizado, Sl%;ll
siendo la reivindicacién del trabajo-trabajador y la cu.ltura e
trabajo un tema y demanda preselnt’e.'NG obstante, ex‘irzq}lee;:si
complejizar las interpretaciones historicas no supone simp emen-
te una lectura ingenua de lo religioso. El mund‘(z delo social, :r
del socilogo, es mas complejo que la elaboracion de d1agnos icos
de acuerdo a las eventualidades deseables. En efecto, 108'1;1’(6[615685
en juego v en conflicto en este proceso no son simples md;n;a }::e—.
Aqui vimos simplemente algunc?s de ellos que, a pesar 12 he-

terogeneidad presente, ofrecen 1guz.11mente vasos comun tar.l
qgue los acercan. Pero estos meros ejemplos ‘senaiados no agot:
la totalidad de las expresiones religiosas ni de las experiencias

politicas, ni su densidad.



V. Catolizacién y militarizacién. Catolicismos
y militarismos

Es posible dar cuenta de las relaciones establecidas entre el poder
militar y el eclesial desde el primer golpe militar, en 1930, hasta el
fin de la dltima dictadura, en 1983, observando Jas interacciones
que van mas alla de las relaciones entre las respectivas institucio-
nes. En este aspecto se destacan Ja generacion de amplias redes de
intercambio y, especialmente, la conformacién de una cultura po-
litica e ideolégica que durante esos afios ha permeado al conjunto
de la sociedad argentina, especialmente en sus nicleos dirigentes.
Esto se observa mas en el andlisis de las continuidades que en el
de las rupturas, y especialmente en lo referido a la cultura politica
dominante.

Al observar en el largo plazo el doble proceso —de militari-
vacion del catolicismo y de catolizacién de las Fuerzas Armadas,
dentro de la militarizacién y catolizacién de la sociedad- es posible
analizar sus causas y consecuencias y, al mismo tiempo, las contra-
dicciones y conflictos del movimiento catdlico y las matrices domi-
nantes que permitieron su desarrollo. La amplitud de la violencia
represiva de la década de 1970, analizada con més detalles pox
otros autores, no nos debe hacer olvidar los elementos ya presentes
en décadas anteriores. Es decir, analizar la fuerte influencia del ya
descrito catolicismo integral y su busqueda de fortalecimiento en
el Fstado a partir de penetrar en las Fuerzas Armadas.
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Declaraciones y silencios. En la década de 1990, las confesiones
del capitan de corbeta(R) Francisco Scilingo, miembro de la Arma-
da Argentina, hicieron ptblico por primera vez lo que se conocip
en privado y por declaraciones de las victimas: la descripcién de
como fueron los operativos de exterminio de los detenidos, qué
frecuencia tenfan v durante cudnto tiempo se prolongaron, asi
como la participacién activa de miembros de la institucion catéli-
<a en su justificacién y ejecucion, conmociond profundamente al
conjunto de la sociedad argentina.

A partir de esto se ampliaron publicamente los cuestionamientos
alas Fuerzas Armadas y I Iglesia Catlica, al tiempo que el silencio
sobre otros actores también complices del surgimiento, desarrollo
y consolidacién de la dltima dictadura, mostraba los limites en la
critica y autocritica de la sociedad argentina imperante en esos afios.

Desde la jefatura del Ejército, el general Martin Balza hizo una
declaraci6n autocritica ~leida en un programa de televisién el 25
de abril de 1995 y reproducida luego en varios diarios- que causéd
estupor y asombro. En ella admitié que:

£...] o supo fel ejército] cémo enfrentar desde laley plena al terro-
rismo demencial. Este error llevé a privilegiar la individualizacién
def adversario, su ubicacién, por encima de la dignidad, mediante
la obtencion, en algunos casos, de esa informacién por métodos
ilegitimos, llegando incluso a la supresién de la vida {...]. Una vez
mds reitero: el fin nunca justifica los medios. {...] delinque quien
vulnera la Constitucién Nacional, delinque quier imparte 6rdenes
inmorales, delinque quien cumple érdenes inmorales [...]. Noesel

Ejército la tinica reserva de la Patria. [...] estoy firmemente conven-

cido de que la reserva que tiene una nacién nace de los nicleos diri-
genciales de todas sus instituciones, De sus claustros universitarios,
de su cultura, de su pueblo, de sus instituciones politicas, religiosas,
sindicales, empresarias. Y también de sus dirigentes militares. Aban-
donar definitivamente la visién apocaliptica, la soberbia, aceptar el
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disenso y respetar la voluntad soberana. [....] pido laayuda de Dios,
a Dios como yo lo entiendo, a Dios como lo entiendacadauno {...1.

Por su parte, también en una declaracion, el 29 de abrilbfie
1995, el obispo de Quilmes, Jorge Novak ~uno de los pocos o 1s
pos catolicos, junto con Miguel Hesayne y’}ailme de Ngvares? cri
tico con la dictadura y solidario con las v1ct1m‘as del terrorzsr?o
de Estado- dijo: “pide perdon a Dios y la sociedad P?r nuestra
insensibilidad, por nuestra cobardia, por nufstras omisjones, pc;r
nuestras complicidades en la represién ilegal”. Al mismo t1fempo,t a
Conferencia Episcopal Catolica afirmaba. que se expresaria pos ;-
riormente, con lo que se puso en evidencia e,E @alestar que reinaba
en su interior a la hora de analizar esta tematica. . .

$in embargo, aunque hubo pedidos de perdones 1?}?“?2(;5
y globales, nunca, hasta hoy (marzo de 2015), se expresd pi d‘1:
camente en los términos del obispo Novgk.; es decir, nunc;p ié
perdén a Dios y la sociedad por su inSEHSIbﬂl(‘iE’ld, su cobar ’1al, sus
omisiones y sus complicidades con la represion ﬂegal.. Mis 43::
hasta hoy nunca ha recibido en sus reuniones plenarias )é an :
les —como si lo hizo con militares y funcionarios fzondena 03 Ipo
genocidas por tribunales— a las reprefsentantes mas reconoci a;ays/
legitimadas de las victimas del terrorismo de Estado, como son
Abuelas y las Madres de Plaza de Ma),'ro. . 1 ol

Hay en eso una asignatura pendiente que sigue ¢ amand
cielo. Y el silencio sepulcral de industriales, grupos econémicos,
banqueros, empresas periodisticas y otros. s’ec':tores que se V1er1m;
favorecidos con la dictadura muestra lo dificil que es romper lo
pactos de silencio.

La militarizacidn de la sociedad

Los golpes militares no han estado reservados al 4mbito castrense
O
sino que, de uno u otro modo, contaron con el apoyo y consens
3
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de grupos de poder econémicos y medidticos, partidos politico
Poder Judicial y grupos religiosos. Con mayor propiedad‘ comens }
zaron siende originados por algunos civiles y algunos ;nilitarei
~como el de 1930~y con el correr de los afios se transformaron S
civicos-militares-religiosos. -
Leer cada una de las proclamas que dieron inicio a esos gol
p.c-r’rmite observar el proceso creciente de militarizacién y catgolily)j
cion. En este sentido, hay un continuum desde un general retira&
aPcyado por cadetes de 1930 hasta el golpe de 1976, con un pl .
S}s?emé‘(ico de terrorismo de Estado que conté con ei’ apoyo pj i
ticipacion de las Fuerzas Armadas en su totalidad, Ia ins},ftitzg in
catolica, los grandes medios de comunicacién nacijonales e intic? ;
nacionales, las instituciones de poder econémico ~Sociedad Rurri
Argentina, Union Industrial Argentina y similares— y dirigentes (?e
grupos politicos, culturales y sociales que compartieron el proyect
de aniquilar y exterminar “el flagelo subversivo” proveee
At}nque el proceso de militarizacién de Argentina tuvo ca-
ractéris‘.ticas propias, otros paises de América Latina Vivlieron
mov‘imientos similares: en 1954, trece de los veinte estados latinoa-
mericanos se hallaban bajo gobierno militar y en 1980 el dominio
de’Ias fuerzas armadas alcanzaba a las dos terceras partes de estos
paises. Este panorama cambid en la década de 1990, cuando en casi
todos los paises de la regién habian regresado las elecciones y se
comenzaba a construir la democracia, aunque la presencia mil}i’t:ar
se mantenia mds o menos vigente segun los contextos nacionales.

Distintas interpretaciones

Si bien los estudios sobre las fuerzas armadas y estos procesos no
500 5 isti i
on muy IluTI’}EFOSOS, se pueden distinguir en ellos ciertas tenden-
cias (Rouquié, 1982).
b I:{ubo una explicacién culturalista, que veia en la herencia
ibérica s o .
ica ~sacaso el lenguaje militar no tiene en el castellano sus
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principales ideas-simbolo?— y enla psicologia de los pueblos la prin-
cipal causa de los golpes militares. En esta postura se insistia en
que Ja herencia autoritaria de Espana'y Portugal contrastaba conla
liberal y democratica de los paises anglosajones. Sin embargo, esta
postura no encontraba respuestas a los golpes militares que se han
dado también en Furopa, Africa y Asia. En temas mds cercanos a
los nuestros, la discusién se relacionaba con la influencia de las
creencias catolicas en la persistencia de la pobreza del continente
v la necesidad de una reforma protestante para salir de la misma.
De una u otra manera, y Hevada adelante especialmente por inves-
tigadores de esos aires culturales, es una explicacién que continta
hasta la fecha y que ha sido debatida ampliamente (Bastian, 1990;
Levine, 2012).

Esta explicacién fue enfrentada por otra de fuertes conno-
taciones histéricas, segin la cual el militarismo se remonta al
derrumbe de la dominacién colonial y los golpes no serfan sino
la prolongacion de la violencia descentralizada. Las ideas de cau-
dillismo, clientelismo 'y coronelismo aparecian en este pensamiento
como hechos explicativos. Pero, jqué decir de México, que no
conoce golpes de Estado y tuvo fuerte presencia caudillesca has-
ta comienzos del siglo XX? ;O de Argentina, donde el primer
golpe fue en 1930, luego de vivir en una prolongada reptblica
restrictiva?

En la década de 1960 se vinculd el militarismo a los niveles de
desarrollo. Esta corriente propone que, frente a estructuras sociales
débiles y con poco desarrollo social, las fuerzas armadas son las
Ginicas instituciones que pueden garantizar cierta eficiencia en el
largo plazo. El pensamiento desarrollista supone que cuanto mas
complejo es el sistema social menos espacio hay para los golpes;
sin embargo, las dictaduras desarrolladas de Argentina, Chile o
Uruguay no parecen responder a este modelo.

En los afios siguientes se cambiaron los ropajes pero no las in-
terpretaciones de fondo. Se comenzé a vincular a la militarizacion
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con la accion de intereses “fordneos”; se vio cémo las fuerz
int as
a;;gadas de los distintos estados recibian formacién apoyo
.y - . . . ’
f ador;:cwn de hipétesis antisubversivas v anticomunistas junto z
as
i € Ec.{UU., con lo cual se creaba una comunidad de intereses
sto ayudd j i ‘
st yu 0.;1 comprender mejor el funcionamiento de las inst
i0 ifici _
‘ nes mi itares y sus especificidades. Se supuso que habia una
igaz i i
gt 6n esftrecha y directa con los intereses econémicos de la “gran
otenci ialista” iltima i
anme;; 1mperzalistc1 Y que, en Ultima instancia, los ejércitos lati-
o canos ;erzan la mano visible del gran capital internacional
que recordar, en este sentid icaci ‘
o, las explicaciones sob inj
' cor re la inje-
rencia i i i
rene i;:onomzca, los dictados de la Trilateral sobre cémo goberrfar
un icaci dgi
ar {;1 y dlas explicaciones teoldgicas basadas en la doctrina de
eguridad nacienal, cuya i i
, influencia, segiin est
eg - u as posturas, seri:
deciiva en la instauracién de dictaduras modernas o
as explicaci ] i '
rect fhc:a(;nes maniqueas o complotistas circulaban y eran
entre los miembros del ¢l
; clan, pero no daban
la realidad ni resisti : s
resistian los analisis cientificos. Afi i
e ead ni res : ai.ISI'S cientificos. Afirmaciones como
o iy el gran capital quieren estados fuertes y represivos
movimientos sociales i
para reproducir sus ganancias”
delos s sociales f ganancias” eran
cm das en los afios siguientes por los mismos autores por la de
an ¢ i i
Su nfi apital necesita democracias estables y partidos politicos
30 g i
! sipara aumentar sus ganancias™. ;No suenan poco serias?
n i ‘
ot el caso c}oncreto de la dictadura que comenzé en 1976, ;su
ica siguio las drdenes d 4 o
el Pentagono, el i
: ] | ran capital aprove-
ché par 2y 3] isi6 S y N
che ped.eii invertir? y ;La decision de realizar la Guerra de Malvinas
; ] -
o d}g 3 a Epor que grupo economico o potencia imperial? La ven-
o d erzg (;as ala Unidn Soviética cuando el gobierno de EE. UU
ia pedido un embargo i mera
a sus aliados y las visit: i
: as por prime
vez de ent, Ia
representantes de la Fuerzas Armadas de Argentina a la

URSS, y vic
eversa, muestra la aut i i
onomia relativ
Armadas locales. 7 defas Fuersas

Segiin Rouquié,
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Rechazamos las interpretaciones metaféricas del militarismo la-

tinoamericano contemporéneo, sean instrumentalistas o pura-

mente tautol6gicas, porque su apriorismo simplista deja de lado
¢l factor esencial del analisis politico: el poder. La explicacién de
una reatidad por factores extrinsecos, por una foraneidad histo-
rica, geografica o social, sea por convicci6én o facilismo, no puede
ser un método correcto. Nuestro estudio, por el contrario, estd
centrado en la fisiologia del poder militar, en sus mecanismos,
su funcionamiento y sus funciones. Las teorias “planetarias” o
esencialistas desdefian el como: nosotros lo privilegiaremos. El
analisis de las transformaciones del Estado y del sistema politico

que conducen a la usurpacion castrense nos parece indispensable

para la comprension global {Rouquié, 1982: 20).

Sobre Estado v militarismo. Se trataba, entonces, de estudiar las
instituciones militares y la militarizacion de tos sistemas politicos ¥
sociales. En tal sentido, los trabajos de Guillermo O’'Donnell sobre
o] Estado en América Latina han contribuido a complejizar el anda-
lisis. Fste autor replantea la tesis mas comiin, de que el crecimiento
econémico lleva a la democratizacién de una sociedad. Se opone
a que “more socio-economic development = more political plurali-
zation” {mayor desarrollo socioecon6émico es igual a mayor plu-
ralizacién politica), o sea que un mas alto grado de diferenciacion
econdmica no necesariamente tenga que conducira la democracia.
De esta idea partid la creacién del concepto de Estado burocrdtico
autoritario, segn el cual se considera que el proceso de moderni-
zacion capitalista puede conducir tanto a la revolucion burguesa
o a la revolucidén comunista como a un Estado burocratico auto-
ritario donde se observarfa una estrecha alianza entre tecnocratas
civiles y militares (O Donnell, 197 3).
Este autor confirmé la coherencia interna de estos sistemnas,
su reproduccion social y sus relaciones con el sistema econ6mico
internacional; asimismo, mostré las relaciones que existen entre
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los grados de opresién, Ia despolitizacién y Ia politica econdmicy
con la constelacién de vinculos entre dirigencias y, por ende, sy
supervivencia en el largo plazo. Sin embargo, en sus analisis pos-
teriores no quedaron claramente explicadas las causas del retiro a
los cuarteles de varios regimenes militares durante la década de
1980 ni se profundizé sobre sus elementos de cohesién ideologica.

La tesis de O’'Donnell sobre que las crisis econémicas son una
de las razones de los surgimientos de los estados burocréticos auto-
ritarios volvid a ponerse a prueba en la década de 1990 frente 2 los
planes de ajuste, y en esa oportunidad el autor declaré que esa crisis
econdmica no ponfa en peligro la democracia como tal sino que se
desarrollaba un tipo de democracia que Hamo “delegativa’, segiin
la cual se confiaba, a través del voto, en un salvador providencial,
al mismo tiempo que se desconfiaba del Parlamento y la Justicia
(O'Donnell, 1992 y 1993). La emergencia de este tipo de demo-
cracia, segtin el autor, provendria de la heterogeneidad politica, fas
agudas crisis econémicas y una tradicién caudillista, de “salvadores

de la patria” en la cultura politica latinoamericana.

Militares por militares. La investigacién del soci6logo y coronel
del ejército espafiol Prudencio Garcia sobre las Fuerzas Armadas
de la Argentina abundé en el analisis de lo sucedido entre 1976 y
1983, que acompafia con numerosos testimonios y documentos.
En ella el autor profundizé en las respuestas de una institucién
que, segin sus propios jefes, veia amenazado su monopolio de la
violencia por parte de organizaciones guerrilleras y respondié con
un plan de eliminacién de sus enemigos, reales y potenciales, en el
cual no se respet6 ninguna regla juridica (Garcia, 1995).

Luego de clarificar que el accionar de las Fuerzas Armadas no
fue solamente contra la guerrilla -que como se muestra en docu-
mentos militares ya habia sido casi derrotada a fines de 1975-,
sino que estuvo dirigido a eliminar todo tipo de oposicién con
cualquier tipo de método, Garcia se interesé en investigar cémo
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fue posible dicho accionar, qué transformaf:.i.onis 5;3 fueron. 5;2;
duciendo en “la ética, la moral y el honor militar y las reacci e
que esto produjo al interior delas Fuer’zas. _C.Jara”ctfrlzo como <:at11 2
central lo que definié come “autonomi.a militar™: “la aut(‘)n‘omrlah "
estamento castrense llevada en sus ultimas consecuencias teorzc’
y précticas, morales, filosdficas, sociales y pohtlcas..La autlonc.n?a
militar respecto al resto de la sociedad [...] defendiendo los inte
reses de la Patria” (Garcia, 1995). - . _—_
También se refirio a las influencias %deo}iogicai di\;ersas, a
idea de que “al enemigo se lo debe ehr{nr}’&r \ qflf en la dguse;rlz_x
todo vale” y que “el fin justifica los I.n(ed‘zos Y los paztos e -
gre” que comprometieron a toda la institucion y, de-si e su pil} o
de vista, explican la continuidad de los pactos de silencio e
Fuerzas A%"r‘nadas y sus .cémpi%c?s. e s osturas dol ana.
Los militares argentinos hicieron pbhi post s
lista espaiol. As, el general Ramon Diaz Bessone afirmé:

$i el fin no justifica Jos medios, y este es un valor absoluto que
esta por encima de la Nacion misma, no nos defendar}nos aﬁti
la agresién externa o interna, porque para vencer a aigm;so

tendremos que matarlo, no podremos convencer?o con e abra-
zo fraterno. Si anie Ia agresion decimos que el fin no justifica
los medios, preparémonos para set santos o esclavos, pero no
gastemos dinero en prepararnos para la guerra, y faceptem’os
que nos borren de entre las naciones libres de la tierra (Diaz

Bessone, 1988: 38).

Acdel Vilas, otro de los generales encargados de la represion,
sistematizd su experiencia de la siguiente manera:

Cuando en Tucumdan nos pusimos a investigar las causas y efec-

tos de la subversion llegamos a dos conclusiones ineludibles.
: e

Una, que entre otras causas, la cultura era verdaderament
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motriz. La guerra a la que nos vefamos enfrentados era una
guerra eminentemente cultural. Dos, que existia una perfecta
continuidad entre la ideologia marxista y la practica subversiva,
sea en su faceta militar armada, sea en la religiosa, institucio-
nal, educacional o econémica. Por eso a la subversion habia que
herirla de muerte en lo profundo, en su esencia, en su estruc-
tura, o sea, en si fundamento ideoldgico (citado en Andersen
¥ Lépez Crespo, 1986),

Llevado ala prictica cotidiana, el mismo general declaré en el
texto antes mencionado como “descubri6” que si los procedimien-
t?s de detencion se hacian “vistiendo mis hombres uniforme del
b'}ército, entonces no habfa mds remedio que entregarlo a la justi-
cia, para que en pocas horas saliera en libertad. Pero sila operacion
se realizaba con oficiales vestidos de civil y en coches operativos,

como lo ordené tan pronto me di cuenta de lo que era la justiciay
la partidocracia, la cosa cambiaba”

El largo camino compartido entre las Fuerzas Armadas y los
catolicismos argentinos

L'os golpes militares, lfamados durante décadas “revoluciones” tu-
vieron su propia y particular historia en nuestro pais. Cuando, el 6
de setiembre de 1930, se produjo el primero triunfante contra un
globierno surgido por elecciones, se quebréd un perfodo de expe-
riencias democraticas que, si bien habfan sido restringidas, habian
creado ciertos derechos individuales de ciudadania, el creciente
Acceso para nueyos sectores sociales a bienes y educacién, y el reco-
nocimiento del voto secreto y obligatorio a los varones enrolados.®
Comenzé ast un lento y persistente proceso de militarizacion de la
slociedad en Argentina, junto al desarrollo de un incipiente Estado
intervencionista que luego, con la llegada del peronismo, se trans-
formé en Estado de bienestar al ampliar los derechos sociales de
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Ja ciudadania, especialmente en el sector laboral y de las mujeres
(Rapoport, 2012; Bordn, 1989; Barry, 2009; Mallimaci, 2007).

El liberalismo integral buscaba conformar un nuevo imagina-
sio en el cual el catolicismo ocupara el espacio de lo privado y el
semplo, y lo militar se subordinara al poder social y econémico.
En la etapa posterior, hasta aproximadamente 1910, las relaciones
entre las Fuerzas Armadas y la institucién eclesial fueron minimas.
En el Boletin Militar de esos afios hay escasas citas y reflexiones
sobre el mundo catélico (Rouquié, 1998), que se observan recién
en Jos ejemplares publicados luego del derrocamiento del gobierno
democratico de Yrigoyen.

El surgimiento del anarquismo (Barrancos, 1990), la conso-
lidacién de la protesta obrera y la dificultad de continuar con el
orden liberal integral llevaron a un acercamiento entre las clases
dominantes y algunos sectores catélicos, especialmente con aque-
Jlos que buscaban conciliar con el nuevo desarrollo capitalista en
el pais. Sin embargo, las relaciones con los jefes militares, preacu-
pados también por el orden y la defensa de la patria, se daban més
bien de forma personal y familiar que institucional. Como hemos
visto, la religién civil y positivista primaba sobre la catolica. En el
primer golpe militar, un periédico catélico barrial de ese momento
titulé “Viva la revolucién”. No obstante, no hubo un movimiento
cat6lico constituido como tal que se sumara: fueron los notables
individualmente —como Atilio DellOro Maini, interventor de la
provincia de Corrientes— los Hamados a ocupar cargos.

En las décadas de 1930 y 1940, cuando se gestd y afianzé el
catolicismo intransigente e integral, sus representantes fueron al
encuentro de ese otro actor social formado por hombres que se
consideraban, como ellos, ascetas y virtuosos: las Fuerzas Armadas.
La defensa del bien comun, la Patria, la identidad nacional, el or-
deny las jerarquias uni6 a hombres de la Iglesia con los militares en
un estrecho vinculo que marcé a fuego la vida futura de la sociedad
y el catolicismo de Argentina (Mignone, 1986). Se fueron creando,
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asi, redes entre el mundo militar, el del trabajo, el empresarial yel
catélico, y poco a poco se desarrollaron tanto afinidades, relacio.
nes, sociabilidades y trayectorias en comin como negociaciones,

Las grandes guerras y su influencia en nuestro pais

La Guerra Civil Espanola (1931-1936) plante6 més firmemente
el rol de lo militar y del catolicismo en la sociedad, y las posturas
que se asumieron frente a este conflicto marcaron tendencias pos-
teriores. La recomposicién catélica se realizé desde diversas ver-
tientes. Una se planteaba en continuidad con la lamada “tradicién
legendaria de Espafia’, o sea la nacién catélica asediada ayer por los
moros y ahora por los rojos, y defendida por un militar. El padre
Julio Meinvielle ~cuya prédica antiliberal, anticomunista, antide-
mocratica, antisemita, antioligdrquica, antiyanqui y polemizadora,

asi como su capacidad de generar grupos y adhesiones (era asesor
de la Juventud Obrera Catélica, de los scouts y de los militares) lo

convirtieron en una figura central del clero argentino durante gran
parte del siglo XX escribié al respecto en Criterio:

La guerra espafiola es una guerra santa. [...] La cruz y la espada
son dos garantfas de bienestar y justicia social y de civilizacio-
nes grandes. La cruz que pacifica los corazones, la espada que
mantiene esta pacificacién contra los perturbadores perniciosos
[...]. La Iglesia, que siempre exalté la significacion de la crug,
Jamés restd méritos a la espada porque tal es la condicidn de los
hombres de la tierra, que solo con la cruz y con la espada es po-

sible una civilizacién verdaderamente cristiana. Ni comunismo
ni fascismo, sino cristianismo. Pero este saldra de la Espaila que
sangra, serd una restauracién (Criterio, n® 494, 1937).

Esa misma concepcidn se fue reproduciendo en nuestro pais.
El militarismo se nutria del integralismo e intransigentismo caté-
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lico. Habia unidad de criterios en lfa defen.sa del bznclio rgcwgl:ldz
en contra de los rojos entre César Pico w~ammador. e -0181 gs s de
Cultura Catdlica-, los obispos ylos sacerdotels Me1nwe eI: us o
Eranceschi ~el otro gran referente del mf)\{fifmlento_ y ;zn?tam
Castellani. Ninguno de ellos acepté la' posicién de? Jaques Mar o
y varios filosofos y catdlicos de acci_(u.l de? Pranm:a} ¥ otz;)s“pilerr;
de pedir por la paz y rechazar los cahflcatlv:)s ca’;(; icos -i n;cgo =
santa” y “cruzada de Ia fe” dados a la campafia del rrariiqu;l - {e gias
fueron impulsados desde Roma, Ma(’irld yla mayoria ela egc oies
catélicas de América Latina. Es mds, la revista Crrt;erzo T cha
publicar el articulo de Maritainé contra la guerra santa, que muego,
! ublicado en Sur.* -
- 1‘\972;’;(5;1 ;S:}sadores locales salieron en defensa~de Marltjzndz
su postura de pacificacion, Se trataba de pequenosbgr%}a) o8 de
catolicos liberales, ilustrados, que acejpfaban v vaio’ra ?n rberfad
racién entre las esferas politica y religiosa, .so§teman a 1b <
individual, de conciencia y de merc.ado-; asimismo, apo;;a?dz?ios
capitalismo liberal frente a los totah‘tar}sr?nos v ej‘an par ; rios
de los valores que llamaban de “neocristiandad’, q(;;led]{:}i/I pdia
rehacer un otro orden cristianlo superador de la Edad Mediay
i odernidad sin religion. .
Comlgzt;ier:on espacio en Criterio, donde' fgeron Virtuz.ﬂn'_len:i
censurados, y tampoco en el dispositivo qﬁczal yel mov;m;ezw
catolico. Rafael Pividal y Augusto Durelli se‘e'xpresam; e "
y Alberto Duhau en Orden Cristiano. También defen 1e}r)0nd0
francés personas como Manuel V Ordonez y efi ufuiuagiz id:fen
Regules, junto con otros connacionales. Fl articu‘(? e o com
Sur, por lo simbélico, fue un quiebre casi deﬁmtwc;; u o con
él, otros catolicos liberales buscaron agruparse para hacer e
a los intransigentes pero no lograron reproducirse (Perper
fit 1).
nualii,e;g}cgn la Segunda Guerra Mundial {1939»1945),}{1;;1:(—1
cion de la Argentina con los paises en conflicto y la neutr
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que fﬂ catolicismo integral defendfa y propagaba junto al gobiern
volvieron a agitar al movimiento y se ampliaron en ¢l las divisi ;
nes esbozadas ya durante el conflicto espaniol. Pero a princi '0_«
de la década de 1940 no todos los que habian apoyado emto;l)::OS
a-Franco, concordaban con otros regimenes corporativos. Las res
v1st§s Crisol, Pampero'y Cabildo —en la que se destacé, ent;e otr(f-
En.nque Osés, antiguo director de Criterio- tomaron una postursa
ablf‘jr’tz'imente contraria a Inglaterra, Estados Unidos y la Uniéa
Soviética y de apoyo a la Alemania hitleriana, y en Criterio se h .
bia’iba de neutralidad, siguiendo los dictados del Vaticano Manuai
:}aive’z ¥ muchjos de los integrantes de los grupos a los qu.e él ?ef—
di?%;acs;; sentian lejanos de la Alemania nazi y cercanos a la ltalia
(.Zés.ar Pico no desdeni6 la posibilidad de colaborar con los
movimientos fascistas, aunque fuera transitoriamente, hasta la

eliminacién del i ) .
1937, dice: comunismo. En un folleto-libro publicado en

[...] vengamos ahora a la parte fundamental del argamento [de
JIM]: los peligros de “vincular la religién a formas temporales”
[...L .Recordemos que la proposicion 55 del Syllabus nos obliga
en principio, a 1o sostener la separacion [...] en mi opinidn serd
preferible participar politicamente con esos regimenes mientras
sean respetuosos de la religion, que no abandonarnos a fa simple
actividad evangélica para influir a la larga y a través de la accién
social, sobre las instituciones politicas. Este abandono importa
el riesjgo de entregar, aunque sea por un tiempo, ¢l orden politico
al atelsmo prictico y supone también un pesimismo acerca de
la eficacia de Ia accién politica que juzgo infundado y peligroso
[-..] hay una raiz comin entre el socialismo y la burguesta {. }
Yo creo que, en virtud de la logica concreta de los acontecimien-
tc.>s y como resultado del proceso histérico a que aludia, es la
violencia de la revolucién comunista la que engendra la vin;tnnrin
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defensiva de los movimientos fascistas [...] en tal caso la violen-
cia no solo estd plenamente justificada sino también es necesaria
y curativa. [y concluye] es licito y conveniente colaborar con el
fascismo —incluso con procedimientos drésticos- en su gesta li-

bertadora {Pico, 1937: 32).

Recristianizar la Argentina y tomar “por asalto” el Estado

§i el discurso de Leopoldo Lugones, “La hora de la espada’, pro-
nunciado en Ayacucho en 1924, fue el preanuncio del golpeydela
ideologia de de 1930, las dos largas editoriales que Gustavo Fran-
ceschi publicé en Criterio en octubre de 1941 preanunciaron el
golpe del 4 de junio de 1943. Mas aun, Lugones y su filosofia de
religion positiva es al golpe civico-militar de 1930 lo que Frances-
chi y su concepcion catolica integralista es al golpe civico-militar
y religioso de 1943: la influencia de uno y otro en las concepciones
de fondo de cada golpe son importantes. Muestran las transforma-
ciones identitarias que se fueron construyendo en nuestra socie-
dad. En la primera editorial, Franceschi afirmo:

No hago militartsmo, ni auspicio pronunciamientos armados, ni
me asomo a mi balcon para ver si llegan regimientos sublevados.
[...} Repugna a mi temperamento callar, cuando con motivo de
intentos mas o menos reales, veo ala pasquineria de todo origen
y volumen, lanzar su ponzofia sobre el ejército argentino, y di-
fundir calumnias acerca del Estado militar [...]. Ante esos sali-
vazos brotados de los bajos fondos morales, el soldado, obligado
por la disciplina, guarda silencio. Mas permitird a quien no carga
con idéntico deber {...] que exponga por qué, en ciertas descom-
posiciones sociales, se aduce en tltima instancia a él, juzgando
que después nada queda por hacer (Crifetio, n® 710, 1941).
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Asf, Franceschi aparecia como la voz autorizada y legitimada
de la Iglesia, del catolicismo que apostaba a la misma suerte que
las Fuerzas Armadas, y se enfrentaba a los ataques de la sociedad
politica hegemonica y de sus drganos de expresién tanto de grupos
liberales como socialistas, como eran La Prensa, La Nacion, Lg
Razén, La Vanguardia y Critica. En el mismo texto afirmé:

Los sofadores faltos de contacto con la realidad, imaginan so-
ciedades en las que la fuerza no desempefia papel alguno. [...]
me basta mirar hacia el pasado y el presente para comprobar
que ninguna colectividad humana organizada ha subsistido sin
otorgar algiin lugar a la fuerza. Ella hace falta en el orden interno
[...] es indispensable para amparar a la nacion contra los apetitos
exteriores desenfrenados [...}. La fuerza viene a ser entonces un
elemento de toda buena organizacion social, un elemento per-
manente, organico, dotado de funciones propias. No es un mal
inevitable, sino un bien dotado de funciones propias {Criterio,
n® 710, 1941), ‘

Y alos que crefan que las Fuerzas Armadas vivian aisladas de la
realidad, les recordaba que se trataba de un Estado militar:

El ejército constituye una familia espiritual, no segregada de las
demds, ni menos aun opuestas a ellas, sino solidarizada [...] por
¢se pensamiento dominante de que en los dias aciagos, cuando
los vinculos internos empiezan a quebrantarse o las amenazas de
fronteras se tornan mds instantes, a ella corresponderd realizar
el esfuerzo supremo, y sangrar por los cuatro costados [...]. Es
légico que en las horas de indisciplina en que la solidaridad se
olvida en provecho de intereses particulares, o de cobardia I3

se atente contra el Estado militar, se procure al mismo tiempo
socavarlo y deshonrarlo (Criterio, n° 710, 1941},
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La segunda editorial abundé en ejemplos histéricos y com-
paraciones entre las Fuerzas Armadas y la Iglesia, en la diatriba
contra la democracia, los partidos politicos, en la denuncia a la
subversion y en pedir a fas Fuerzas Armadas que salvaran al pais
de la anarquia; todo un programa que se reprodujo en cada uno
de los golpes, hasta 1976. En ella dijo que: “{...] el estado mili-
tar es, fuera del eclesidstico, el mas sometido a disciplina y esta
destinado a mantener intactas las instituciones fundamentales del
pais, formara bloque contra quienes pretendan destruirtas”. Sobre
los agitadores agregd: “Hacen una doble tarea, por una parte se
levanta a los soldados contra sus jefes, por otra se quita a estos su
autoridad. Y en los tiempos modernos, todo ello se ampara tras la
amplia pantalla de democracia” (Criterio, n° 711, 1941).

Y concluyé con un llamamiento:

Mientras la sociedad evoluciona ordenadamente, adaptandose con
tranguilidad, el estado militar permanece en su puesto {...]. Pero
cuando se produce una ruptura, se introducen conceptos falsos
y en virtud de ello se subvierten las instituciones, después de un
momento de euforia, sobreviene el caos, nace la turba politiquera,
los abogados {...] pretenden asumir el mando de la colectividad,
las luchas partidistas se enconan, y llegé la hora en que, so pena de
morir, se impone la necesidad del orden. Entonces, ¢l cuerpo que
por su educacion, organizacidn, su naturaleza [...] posee no solo
la fuerza fisica sino la fuerza moral [ ...] sale de su situacién [...] v
por medio de uno de sus hombres més eminentes asume el gobier-
no. Se pide a veces al soldado una obediencia pufémente pasiva.
iNO! Hay limites a esta, constituidos por el bien supremo del pais.
Cuando sobreviene la anarquia, y es la misma masa popular la que
oscuramente [...] clama por el orden y la seguridad, e} soldado se
siente llamado a salir por una hora de su funcion propia y a ejercer
¢l mismo esa tarea que subordinadamente es la suya: preservar a
pais de la ruina (Criferio, n° 711, 1941).
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En 1942, en la homilfa pronunciada por el sacerdote Nice [
tus a los soldados que se incorporaban al servicio militar obligz:
Eomo se oEservaba n3as nitidamente la idea de las dos instituciones

sagradas” que podian salvar a la Patria Y que eran presentad
como las tinicas que conservaban integras las nociones de auto -
dad‘(y obédiencia contra el “imaginario de Sarmiento”. Les habri}:
del “hombre nuevo” y construyé su relato de memoria'larga: ’

El ofertorio se hace en el altar con los ojos vueltos a lo alto [...]
Yuestro ofertorio, soldaditos, ha de ser el cuartel: una ren;sli-}-
cia, unfi entrega total [...]. Cuando juréis la bandera de vues-
tro regimiento, pienso que habra llegado el momento en que os
transforméis en otro hombre nuevo: el Hombre de Cristo [...]

Vosotros salvaréis a la Patria y os estrecharéis con los soldados de

San Lorenzo y Ayohuma, por encima de las ideas de Sarmiento
(Criterio, n° 727, 1942).

Como se puede observar, el tono relevante en todos estos dis-
cursos era la identificacion del sacerdote con el militar, con un
memoria “sana’ y que ambas instituciones debian rés 0;:1d N
llamado divino que inclufa la Patria. P

Sﬁ ble’n la guerra en Europa ayudaba a crear ese clima de si-
tuacm{n limite, de vida o muerte, era la situacién interna, lo que
§ucedxa en la Argentina, lo que mas preocupaba al catoiicis?n
integral e intransigente. Los discursos se intensificaron: en unz
conferencia brin_dada en el Circulo Militar, el capeliér; militar
de la Presidencia, Roberto A. Wilkinson -asesor del sindicato
de. ;?escadores de Mar del Plata-, dijo: “En realidad, la vocacién

militar puede equipararse a una vocacién sacerd(;tal Ynoe
aventurado afirmar que el militar ~a semejanza del s‘acerdot:
y del médico~ necesita por definicién poder decir en cualquier

moment(? de su vida: ‘Aprended de mi, que soy manso y humilde
de corazén™ (Criterio, n® 752, 1942),
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Fl apoyo del catolicismo integral. Resulta claro al analizar estos
documentos que en 1943, cuando el nuevo golpe de Estado militar
irrumpi6 en la escena politica argentina, la situacion del catolicis-
mo no era la misma que en 1930: entonces el movimiento intran-
sigente e integral estaba casi en sus inicios y en 1943 se encontraba
en plena expansion y desarrollo, y por primera vez se legitimé cris-
tianamente un golpe militar. La participacion de militantes catoli-
cos surgidos del tronco intransigente fue abundante. Sus diversas
corrientes estuvieron mas 0 menos representadas seglin los cam-
bios que se fueron produciendo en el equipo gobernante. Algunos
acompafiaron al general Ramirez, otros al general Farrell y otros,
mayoritariamente, al coronel Peron.

Sacerdotes y dirigentes catélicos de todo el pais fueron fun-
cionarios de esa dictadura: Juan Ramoén Sepich, Jess Lopez
Moure, Atilio DellOro Maini, Roberto Wilkinson, Tomas Casa-
res, Hernan Benitez, Benitez de Aldana, Gustavo Martinez Zubi-
rfa (Hugo Wast), Bruno Genta, Virgilio Filippo, Basilio Serrano
y cientos mas se sumaron como catolicos militantes a cumplir
su tarea y mision de llevar adelante el proyecto de Estado. En un
estudio realizado por la historiadora Lucia Lepera (2008) sobre la
provincia de Tucumdn se registrd la actuacion como funcionarics
de la dictadura de personajes nacionales, como Nimio de An-
quin, Santiago de Estrada, Ramén Doll y numerosos militantes
de la Accion Catolica Tucumana.

En Criterio se apoy6 efusivamente el golpe y se pidi6 a los ca-
t6licos que se sumaran a €l. Desde sus paginas, Franceschi dijo:
“Bgta revolucién ha tenido el aspecto de racha purificadora. La
Providencia ha querido que nuestras instituciones armadas se ade-
lantaran en el tiempo v nos salvaran a todos de esos probables
males que se acumulaban en el horizonte. {.. .1 Nuestro deber como
argentinos es colocarnos al lado de nuestro gobierno con la mas
amplia cooperacion para contribuir a su obra de regeneracion y
meioramiento” {Criterio, n° 797, 1943).
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En la siguiente presentacion manifestd: “Me rehiiso a pensar
en lo que aconleceria si fracasaran los hombres del 4 de junio,
pues no veo mds que dos posibilidades: o bien la vuelta a la po-
litiqueria y el derrumbe progresivo e irremediable [...] o bien el
régimen de los cuartelazos y el imperio de un sargento triunfante”
(Criterio, n® 798, 1943),

St antes del golpe Franceschi iba a dar charlas en el Jockey Club
sobre el tema de la violencia, luego de producido este los cadetes
del Colegio Militar comenzaron a concurrir a la iglesia del Carmen
para escucharlo. Si en 1930 un periodista de Criterio habia obtenido
un reportaje en la casa de gobierno y una firma del general Uriburuy,
en 1943 fue el presidente de la Nacion quien le escribi6 directamen-
te a monsefior Franceschi. En la carta fechada el 22 de junio -dos
semanas después del golpe- el general Pedro Rarirez agradece los
conceptos favorables a su gobierno expresados en la revista:

Pido con ansiedad [...] la colaboracién de sabios y prudentes en
fa obra de reconstruccion nacional [...]. He puesto mi gobierno
bajo Ia advocacién de Dios —fuente de toda razén y justicia-. Go-
bernaremos bajo esa advocacion sabiendo, como sabemos, que
desde el fondo de nuesira historia, se proyecta hasta toda actuali-
dad nacional, que se reconozca a si mismo, el signo augusto de la
Cruz con que Espafia marcd para siempre el alma del continente.

Franceschi, al responder al Presidente de la Nacién, volvié a
realizar un llamado a los “hombres nuevos” —concepto proveniente
de la tradicién oral del apéstol San Pablo y popularizado por Er-
nesto Che Guevara- para que colaboraran con el nuevo gobierno,
a ocupar los puestos de direccién:

Los hombres que tomaron la iniciativa de nuestra revolucion
vienen ante todo del sector militar, en primer término porque
es el tinico que dispone de la fuerza necesaria para imponer v
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luego mantener ¢l orden, en segundo lugar porque es, en virtud
de la vida que normalmente llevan, el menos contaminado de
todos. Pero de ninguna manera, Cono o vienen demostrando en
los hechos, rehtisan estos jefes la colaboracion de los elementos
civiles (Criterio, n® 800, 1943).

Por su parte, el padre Nice Lotus vefa a los responsables del
golpe como los restauradores de Cristo: “Roca quiso darnos una
democracia sin Cristo y solo alcanz6 a ser un autécrata. Ahora que
los militares se proponen restituirnos a Cristo, tal vez alcancemos
algunas realizaciones de democracia, con o sin el nombre, pero bien
efectiva” (Criterio, n° 801, 1943). El relato historico forma parte y
est4 presente en el catolicismo integral. Es uno de sus instrumentos
de legitimidad. Y el cambio de vocabulario —por ejemplo, Roca se
menciona solo por su nombre, habfa dejado de ser general- permite
observar que un nuevo blogue historico comenzaba a gestarse.

La participacion del movimiento catolico intransigente-integral
no se limito a los notables, sino que militantes y sacerdotes —en es-
pecial aquellos ligados al nacionalismo catolico- asumieron puestos
como parte de su mision salvifica y restauradora. Una de las princi-
pales medidas del nuevo gobierno fue prohibir los partidos politicos
e instaurar la ensefianza religiosa optativa en las escuelas del Estado.
Asi, segtin la concepcion integralista, la lucha “contra el ateismo en
las escuelas” comenzada en 1884 llegaba al fin. Al mismo tiempo, ya
fin de legalizar el monopolio religioso del catolicismo, se instalé un
control a los cultos no catolicos en el que debfan obligatoriamente
inscribirse todas las confesiones religiosas no ligadas a la Iglesia
Catélica Romana si deseaban tener presencia en el espacio pablico.

Militarismo integral, peronismo integral y catolicismo integral

La irrupcién masiva de las clases trabajadoras y el surgimiento del
movimiento peronismo, en 1945, generaron nuevos motentos de
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tension, dislocacién y conflictos al interior del movimiento catgli-
co. En 1951, el intento de golpe del general Menéndez cont6 con el
apoyo de numerosos sacerdotes que luego fueron desplazados de
sus cargos. En 1955, el enfrentamiento primero simbdlico y luego
violento entre el catolicismo integral y el peronismo integral mos-
tro los limites al acercamiento identitario, aunque no quebré las
afinidades construidas en afios.

Ellibro Los Panfletos (1955) muestra la amplia difusién “calle-
jera” que sectores del catolicismo anti-peronista realizaban contra
el gobierno democritico. Peronismos, catolicismos y militarismos
estallaron (Caimari, 1994). Se dieron nuevas relaciones entre gru-
pos militares y catdlicos integrales que hicieron del antiperonismo
una bandera en comdn. La procesion del Corpus fue paraguas para
toda la oposicién antiperonista vy, en junio de 1955, a los bom-
bardeos y asesinatos de 350 personas cerca de la Plaza de Mayo
con aviones militares pintados con la leyenda “Cristo Vence” les
sucedio el incendio de templos catdlicos en Buenos Aires y varias
ciudades del pais (Ruiz Moreno, 1994; Verbitsky, 2007). |

Luego, el discurso catélico de los golpistas militares se expan-
dio; la proclama pronunciada por general Eduardo Lonardi el 17
de setiembre de 1955 no deja dudas de esto: “Postrados a los pies
de la Virgen Capitana, invocando la proteccién de Dios, fuente
de toda razon y justicia, hacemos este llamamiento a todos los
que integran las Fuerzas Armadas de la Nacion® Y cuando hablé
desde la Plaza de Mayo, el 23 de setiembre de ese afio, dijo: “Serd
mi preocupacion constante mantener inalterable el respeto y la ga-
rantfa de los derechos de Iglesia y la conciencia religiosa de todos,
sea cual fuera su credo. En lo que concierne a la Iglesia Catélica,
me sentiré muy feliz sila Providencia me deparase la oportunidad
de poner fin a los malos entendidos mediante la concertacion de
un concordato”. Asi, el escritor y filésofo catélico Bruno Genta
afirmaba que:
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{...] es nuestra conviccién personal, antigua por lo demés, que
tan solo una politica catdlica y militar puede contener la descom-
posicién masénica y comunista de la Patria. Tan solo una politica
fundada en las dos instituciones fijas e inmutables que perma-
necen en medio de la movilidad de todas las otras, la Iglesia de
Cristo, de orden sobrenatural, y las Fuerzas Armadas de la Na-
cioén, de orden natural, puede superar la subversién bolchevique
de todas las jerarquias sociales y fa anarquia hecha costumbre en
la vida de la Republica (Genta, 1955: 59).

Sin embargo, habia tensiones en ¢l catolicismo y en las Foer-
zas Armadas. En el texto de su renuncia, del 13 de noviembre, &l
general Lonardi recordé que habia hecho el golpe para “restituir
al pais a una auténtica democracia” Y en su tercer comunicado
Jos nuevos golpistas —catdlicos también ellos y equivocadamente
etiquetados por algunos ensayistas como liberales— explicaron que
habian destituido a Lonardi porque:

Desde los primeros momentos de la Revolucién libertadora, ro-
dearon al titular del Poder Ejecutivo provisional una serie de gru-
pos pequedios, pero de gran influencia, representativos delamas
cruda reaccién [...] con habil disimulo, esos nticleos reacciona-
rios trataron de escudarse tras el estandarte de nuestra religiéon
catélica, para la mejor consecucion de sus fines. Conocedores
de su arraigo en el espiritu del hombre argentino, pretendieron
explotar en beneficio propio la fuerza de una fe que se origina
con los origenes de la nacionalidad (Verbitsky, 1988: 72).

En poco tiempo se expandié la represion a todos aquellos
que se manifestaban como peronistas, en especial a los antiguos
funcionarios, los lideres del movimiento obrero y los militares
que los apoyaban. La pugna no era entre nacionalistas y liberales
sina entre militares v civiles catélicos con distintas posturas sobre
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qué hacer con el movimiento peronista. Fueron expulsados de sus
cargos y puestos en prision tanto militares como dirigentes civi-
les que hubieran mostrado afinidad con el gobierno de Perdn. Se
quemaron libros del gobierno, del peronismo vy del movimiento
obrero. Por decreto se prohibid hablar de Perén, Eva, Justicialismo
y similares. El cardenal de la ciudad de Buenos Aires, Santiago Co-
pello (1880-1967), primero de habla castellana en América Latina,
fue retirado del pais a pedido de las Fuerzas Armadas golpistas y
sectores catdlicos afines, acusado de ser “colaborador del tirano
profugo”. A partir de esa expulsién surgio, como cabeza visible
del episcopado argentino hasta 1973, el cardenal Antonio Cag-
giano, asesor por décadas de la Accién Catélica Argentina, quien
acrecento las relaciones con el poder militar en su lucha contra la
subversion y el comunismo.

Empez6 un largo proceso donde se observa que el poder milj-
tar tenfa poder de veto también en el seno de los mds altos cargos
de Ia institucién catolica. ;La Iglesia Catélica sector dominado de
la clase dominante? Una pregunta a no olvidar.

Entre 1955y 1966 los vinculos entre grupos catélicos y milita-
res se intensificaron y se diversificaron. El qué hacer con el mundo
popular peronista unfa y enfrentaba segun distintas opciones, que
ya eran catdlicas y militares al mismo tiempo, En 1956, cuando el
general Juan José Valle fue fusilado por sus camaradas de armas al
oponerse, como peronista, al gobierno de turno, fue asistido por
un sacerdote y amigo: era Alberto Devoto, futuro obispo en Goya
(1961-1984), uno de los promotores del compromiso liberador
cristiano con sectores populares e impulsor del Movimiento de
Sacerdotes para el Tercer Mundo. El silencio politico, medidtico y
religioso sobre ese fusilamiento retumba hasta el dia de hoy.

La educacidn como espacio de lucha permanente. Los golpistas
derogaron la ley de ensefianza religiosa optativa para las escuelas
pliblicas sancionada de la época peronista v la de divorcia vincnlar
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votada en 1954 por el Parlamento. En 1955, el secretario de Edu-
caci6n de la dictadura de Pedro E. Aramburuy, el catdlico notable
Atilio DellOro Maini —funcionario de los generales Uriburu y Ra-
mirez—, designd como rector de la Universidad de Buenos Aires al
distinguido profesor socialista Francisco Romero, quien ejercié el
cargo hasta 1958. Luego de las elecciones de ese afio y durante el
gobierno de Arturo Frondizi las calles mostraban el enfrentamien-
to entre los que exigian una educacion laica (o sea, sin religién) y
los que pedian una educacién libre, con escuelas privadas subven-
cionadas por el Estado. El triunfo de estos tltimos lievé a que se
expandiera progresivamente en todo el pais, y principalmente en
Buenos Aires, la educacion privada catolica ~especialmente secun-
daria y terciaria- con subsidio estatal, que caracteriza al sistema
educativo argentino hasta la fecha.

El comunitarismo catdlico y militar en 1966

Amplios sectores del catolicismo argentino apoyaron el gobier-
no de facto del general Juan Carlos Ongania. La “Revolucion
Argentina” tenia tiempos y metas: la primera era la econdmica,
luego le seguia la social y al final, la politica. El discurso comuni-
tarista, de orden, antiliberal y anticomunista arrastré a numero-
sos catdlicos dispuestos a colaborar a fin de cristianizar “aqui 'y
ahora” a la sociedad. Entre quienes apoyaron y se sintieron atrai-
dos por la experiencia desde el bloque del catolicismo intransi-
gente habia miembros de cursillos de cristiandad, de inspiracion
franquista, de la Democracia Cristiana, militantes de la Accion
Catdlica, vecinalistas, dirigentes de empresas, representantes de
érdenes religiosas y los cada vez mds numerosos capellanes mi-
litares, asi como expertos que regresaban al pafs luego de su for-
macién en Europa o los Estados Unidos.

Los trabajos compilados por Valeria Galvin y Florencia
Osuna (2014) son un valioso intento de analizar esa dictadura
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desde nuevas perspectivas de investigacién, en toda su dimen-
sibn politica, cultural y religiosa, que no solo tiene en cuenta el
autoritarismo y la represién sino que analiza las redes y espaciog
de sociabilidad, la perspectiva de “expertos” v su vinculo con
diversos catolicismos. La impronta nacionalista catélica, junto
a la catdlica nacionalista ¥ a expertos catélicos que se sumarop
desde otros paradigmas, permite salir de la dicotomia “catdlicos
conservadores / liberales progresistas” en el Onganiato y mues-
tra complejidades, conexién de sentido y una multiplicidad de
tensiones internas ¥ externas que son ignoradas cuando no se
investiga desde los actores.

La Facultad de Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos
Aires es un ejemplo de esa heterogeneidad durante el Onganiato,
Mientras que el decano Herrera mantenia relacion con el nacio-
nalismo catélico, el sacerdote Justino O’Farrell ~interventor de
la carrera de Sociologia~ expresaba la renovacion conciliar liga-
da a lo popular, Gonzalo Cérdenas ~del Instituto de Sociologfa y
proveniente del catolicismo integral- mostraba una sensibilidad
antiimperalista. De estos grupos surgieron las “ctedras naciona-
les”, que se relacionaron con las nuevas citedras marxistas, Ambas
representaban a las nuevas corrientes ideolégicas que nacfan por
esos afios (Mallimaci y Giorgi, 2007). As llegé, por otro lado, Emi-
lio Mignone a la Secretaria de Educacion de la Nacién con fuerte
apoyo del Consudec (Consejo Superior de Educacion Catélica),
liderado por afios por el hermano Septimio Walsh.

Las reformas al Cédigo Civil hechas en 1968, bajo la orbita
del ministro Guillermo Borda, jerarquizaron la presencia ptiblica
y estatal a la Iglesia Catélica, al quedar como Gnica institucién de
derecho ptblico homologada al Estado nacional, las proviﬁcias
y los municipios. El Art. 33 del viejo Cédigo queds redactado
de la siguiente forma: “Las Personas juridicas pueden ser de
cardcter ptiblico o privado. Tienen cardcter publico: 1°. El Estado
Nacional, las Provincias v los Municipios; 2°. Las entidades

Etmito de fa Argenting lgica

autdrquicas; 3°. La Iglesia Catolica”. Esta ligazon con el poder
militar fue respondido por grupos de catdlicos intransigentes de
otras concepciones sociales, ideoldgicas y religiosas, primero con
un acercamiento al mundo politice opositor, luego al popular y
después al politico-militar.

Se tratd de un proceso muy similar al vivido en el mundo obre-
ro y sindical: miembros de las Fuerzas Armadas, las guerrillas, los
catolicismos y los sindicalismos mantuvieron vinculos, negocia-
ciones, oposiciones y enfrentamientos, con trayectorias individua-
les, grupales e institucionales en plena efervescencia. A la afinidad
y aversion entre el mundo militar y el cat6lico se sumaba la afini-
dad y aversion de uno y otro con el mundo sindical y el de ambos
contra el “comunismo soviético”. Diversos tridngulos atravesaban
asi el mundo obrero, el catdlico, el militar, y al peronismo.

El Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo. Su irrupcién
en 1968, con su opcidn por el pueblo, por un socialismo nacional,
de acompafiamiento a las luchas populares y de criticas a las dic-
taduras militares y a las autoridades episcopales, plante6 nuevas
propuestas y rupturas. La opcién por el pueblo volvié a vincular
mayoritariamente a peronismos y catolicismos. La matriz movi-
mientista integralista e intransigente continud, pero ya no hege-
monizada desde los notables, el cuerpo episcopal y los sectores
dominantes sino desde amplios sectores populares, obreros, ba-
rriales y agrarios reunidos por movimientos y redes de sacerdotes,
religiosas y dirigentes tercermundistas.

En el libro Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo, de
Domingo Bresci, quien fue un activo miembro del Movimiento,
hay un amplio y variado resumen de documentos, acciones y sin-
tesis de los encuentros nacionales. Asi vemos que en 1969 se afir-
maba que: “[...} la adhesion al proceso revolucionario, de cambio
radical y urgente de sus estructuras y nuestro formal rechazo al
sisterna capitalista vigente y todo tipo de imperialismo econémico.
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politico y cultural; para marchar en busca de un socialismo latino-
americano” (Bresci, 1994),

Por otra parte, la destacada investigacion de Juan Pablo Martin
ha mostrado que no hay ninguna documentacion, puablica o pri-
vada, que apoye la afirmacién que el Movimiento participaba de
actividades armadas. Su aguda reflexién manifiesta:

[...] pero la guerra no es solamente una cuestién moral o teolé-
gica. Es también una cuestion militar y, principalmente politica.
El MSTM no mantiene siempre una posicion coherente entre el
izamiento de la bandera de Camilo Torres, por un lado, y la atri-
bucion de calumniadores a quienes lo acusan de incitar a la vio-
lencia. En este punto quedé a mitad de camino en el peor de los
terrenos, en el terreno militar (Martin, 2010: 260).

Fl Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo fue la ex-
periencia de mesidnismo utépico popular mas significativa en la
sociedad argentina. Los conflictos del peronismo se sumaban a los
del campo catélico. La dislocacién era entonces doble: al interior
del peronismo y al interior del catolicismo.

La critica social y politica del Movimiento a la dictadura del
momento fue respondida desde lo politico, lo social y lo cultural
También hubo otra, teoldgica, politica y religiosa, pronunciada p01:
los sacerdotes catélicos que formaban parte de ese gobierno militar.

Las matrices de origen de ambos eran muy similares y los ins-
p%raba el mismo catolicismo. Pero habia entre ellos una enorme
diferencia: en el Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo
se disociaba la memoria catdlica de la funcién legitimadora de las

relaciones sociales hegemonicas y se las trasladaba a las clases sub-
alternas primero y luego al movimiento politico mayoritario en
sectores populares. El quiebre era histérico y social.
En noviembre de 1970 los sacerdotes militares hicieron piblico
el documento “Qué es el Movimiento de Sacerdotes para el Tercer
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Mundo”, generado por ¢l Comando de Operaciones Navales de
la Base Naval de Puerto Belgrano y firmado por el capellan naval
Duilio Barbieri desde Baterfas, una zona de dicha base donde fun-
ciond entre 1976 y 1982 el centro clandestino de desaparicion y
tortura més importante de Ja Armada en esa region.

Iin la lectura de las 33 paginas del texto se evidencia que la
critica y deslegitimacion de los capellanes navales al Movimiento
es integral. Los denuncian tanto por su “heterodoxia religiosa”
como por sus “erréneos andlisis” de Ja realidad argentina. Dicen
que “hay fundadas razones para creer que enire estos sacerdotes
hay algunos que son activistas comunistas expresamente infiltra-
dos va desde el seminario’, y que con €sos sacerdotes “estamos
en el cero absoluto del espiritu. Es el del ideal sofiado por Lenin,
Marx, Engels y Mao”. Consideran que el Movimiento de Sacerdo-
tes para el Tercer Mundo “incita” a la violenciay a lalucha armada
en Argentina. Al igual que el cristianismo tercermundista, citan
documentos del Concilio Vaticano I, de la reunién de Medellin
v del episcopado argentino, perc para afirmar que el Movimiento
no era la Iglesia y que los catdlicos debfan alejarse de ella: “no es
posible que como sacerdotes catolicos continlien por mas tiempo
representando el triste papel de agitadores sociales en cuanto tu-
multo se presenta” (Barbieri, 1970).

;Dénde estaba Dios en la ESMA, La Peria o La Escuelita?

La retirada del gobierno militar en 1973 encontr6 dividido al ca-
tolicismo argentino y a sus estructuras eclesiales, no entre espi-
ritualistas y temporalistas o entre progresistas y conservadores,
sino por las opiniones sobre la mejor manera de hacer publico,
masivo y presente el plan de Dios en la Argentina. Los conflictos
al interior del catolicismo se trasladaron a los campos politico,
sindical y militar, y viceversa. Aquellos que habia optado por los
pobres comenzaron a ser reprimidos, y entre 1974 y 1976 fueron
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arriba analizadas, el hecho de suponer su transitoriedad hasta que
volviera el verdadero gobierno, y la utilizacién del concepto caté-
lico de bien comtn como un comodin justificador tanto del todo
como de la nada.

El primer documento posterior al golpe de 1976 emanado de
la Conferencia Episcopal Argentina es un ejemplo. Alli se afirmaba
que: “La justificacién historica del proceso que vive nuestro pais,
no solo se fundamentard por el término que puso a una deter-
minada situacion de cosas, sino también por la implementacion
adecuada de su accién politica en la prosecucion del bien comin
de toda la nacién” (Conferencia Episcopal Argentina, 1982).

Luego venian las frases a medias:

[...] el bien comun y los derechos humanos son permanentes,
inalienables y valen en todo tiempo-espacio {...1. Pero Ia forma
de vivirlos es distinta, segtin las variaciones de Jugar y momentos
histéricos. [...] hay hechos que son mas que error: son pecadoy
los condenamos sin matices, sea quien fuere el autor: el hambre;
el asesinar —con secuestro previo o sin él- y cualquiera sea el
bando del asesinado. Pero hay que recordar que serfa facil errar
[...] si se pretendiera: que en un mes se frenara una inflacion; o
que los organismos de seguridad acfuaran con pureza quimica
de tiempos de paz, mientras corre sangre cada dia; o no aceptar
el sacrificio; en aras del bien comun, de aquella cuota de libertad
que la coyuntura pide; o que se buscara con pretendidas razones
evangélicas implantar soluciones marxistas (Conferencia Epis-

copal Argentina, 1982).

Otro documento valioso para el andlisis es la carta reservada
enviada por la Presidencia de la Conferencia Episcopal a la Junta
Militar el 17 de marzo de 1977, donde son expuestos los proble-
mas més angustiantes de la sociedad argentina: las torturas, los
presos sin proceso, las personas que no se sabfa donde estaban,
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¢l asesinato de dos sacerdotes, el pedido de justicia, originaron la
reaccion brutal de los comandos militares, que lo mataron en un
accidente automovilistico fraguado, como se demostré en el juicio
finalizado en 2014. En su sentencia del 12 de setiembre de ese anos
¢l Tribunal Oral Federal de La Rioja dictaminé por unanimidad
que “los hechos acontecidos el 4 de agosto de 1976 a las 15,00
aproximadamente, oportunidad en la que se terminé con la vida
del obispo de La Rioja, monsefior Barique Angelelli [...] fueron
consecuencia de una accidon premeditada, provocada y ejecutada
en e marco del terrorismo de Estado y por lo tanto constitiyen
delitos de lesa humanidad, imprescriptible e inamnistiables™
Meses mas tarde del de Angelelli, en otro accidente igualmente
sospechoso muri¢ Carlos Ponce de Leén, otro obispo considerado
rojo por los militares, cuando transportaba documentos en los cua-
les se acusaba al gobierno dictatorial de violaciones a los derechos
humanos en la diocesis que gobernaba, en el norte de la provincia
de Buenos Aires. A esto se sumo, en 1977, el secuestro y desapa-
ricion de las religiosas francesas Alice Domon y Léonie Dugquet,
que trabajaban en grupos parroquiales de apoyo a familiares de
desaparecidos (Vifoles, 2013).

La lista de victimas provenientes del movimiento catolico es
enorme. En homenaje a ellos citamosa algunos detenidos-desapa-
recidos de la zona de Bahia Blanca, como Marfa Clara Ciocchini,
Flizabeth Trers, Daniel Bombara, Eduardo Ricci, Horacio Russin,
Carlos Rivera, Maria Fugenia Gonzilez, Néstor Tunquera, Alber-
to Paira, Norberto Eraldo y Néstor Grill. A estosy muchos otros
se sumaron los sacerdotes Carlos Bustos, Mauricio Silva, Francis-
co Soarez, Nelio Rougier y Pablo Gazarri, de la Praternidad del
Evangelio; Pedro Dutfau, Alfredo Kelly, Alfredo Leaden y los se-
minaristas Salvador Barbeito y Emilio Barletti, de los Palotinos;
los sacerdotes Carlos Dorniak y Miguel Urusa, de los salesianos;

Gabriel Longeville y Carlos de Dios Murias, del Chamical; Jorge
Adur, de los asuncionistas; y Pedro Fourcade y Héctor Baccint,
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Relaciones muy particulares. Aquello que habia aparecido como
denuncia de las victimas y recogido en el informe de la Comision
Nacional sobre la Desaparicion de Personas {Conadep, 1984} y por
los diversos organismos de derechos humanos locales ¢ interna-
cionales, fue confirmado ptblica y legalmente en los numerosos

juicios de lesa humanidad.
Sabemos ahora que en las nstituciones militares donde se man-

tenia a los prisioneros antes de que desaparecieran asesinados, la
tortura era un instrumento cotidiano y recomendada por el vicario
castrense Victorio Bopamin junto al presidente de la Conferencia
Episcopal Argentina, Adolfo Tortolo. En referencia a un intercam-
bio epistolar entre ambos, aquel escribié en st agenda del dfa 9
de enero de 1976: “Monsefior Tortolo: problemas en Tucuman,
respecto a torturas y prisioneros (otro argumento: 5i, seglin Santo
Tomas, es licita la pena de muerte [...] la tortura es menos que la
muerte [...}). Nuestros capellanes necesitan aunar criterios™” La
legitimidad catolicaa la represion alcanzo un nivel de cooperacion

que muestra el “stado febril” de la institucion. Los juicios de lesa

humanidad han mostrado que esas tareas eran rotativas, a fin de
que el conjunto de la oficialidad asumierala responsabilidad, y que
hubo sacerdotes ~especialmente capellanes militares pero no solo
ellos—, que acompafiaban a los represores.

Asimismo, sabemos que una delegacion oficial del episcopado
catélico mantenia reuniones periddicas con los miembros de la Jun-
ta Militar a fin de establecer lazos de comunicacién y que, tuego de
cada reunion, los obispos realizaban su minuta personal como es-
timonio del encuentro. También las mantenia el nuncio de la época,

denal Pio Laghi, que ademas acostumbraba jugar al tenis con el
almirante Emilio Massera. Este representante de la Armadaen la
Junta que dirigia el pais, por su parte, fue responsable y condenado
por la justicia por la detencion-desaparicion de miles y miles de

personas. Por ejemplo, en un operativo llevado a cabo en 1976 en
. At 1,‘,,+«nnr)c:4¢3]ﬂ Armad_a

car
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> sumando secuestraron a los sacerdotes jesuitas Orlando Yorio
-ancisco Jalicks, a quienes torturaron y mantuvieron en cauti-
© en la ESMA y en una casa operativa de la Armada durante
ses, hasta que fueron abandonados en un descampado. El jesuita
s Dourron, por su parte, logré evadir el operativo. También cap-
ron a Monica Mignone (hija de Emilio y Chela Mignone), luego
‘nida-desparecida, y otros catequistas que participaban con esos
rdotes. Posteriormente, los tres sacerdotes Jesuitas denunciaron
su superior Bergoglio habfa actuado ~como la gran mayoria
>s obispos argentinos— desprotegiéndolos y desprestigiandolos
el poder militar y religioso por su insercién entre los pobresy
buscar otra manera evangélica de construir comunidades cris-
as (Maliimaci, 2013b).
Al afio siguiente de aquel operativo, el 25 de noviembre de 1977,
mirante Emilio Massera fue condecorado por la Universidad
salvador, vinculada y ligada a la orden jesuita, cuyo provincial
'] sacerdote Jorge Bergoglio,
Hay muchos otros acontecimientos que muestran el grado de
00y de compenetracion que existia en esa época entre el po-
xclesial y el poder militar. Entre ellos, la denuncia por parte
gunos idedlogos militares de que una traduccion de la Biblia
e inspiracion comunista y contenia elementos subversivos y
atolicos. Las citas y fotos de la llamada “Biblia Latinoameri-
" —especialmente aquella que muestra una manifestacién en
abana de apoyo a la revolucién socialista con un texto que
“Dios se manifestaba de diferentes formas™= hicieron que el
dispo de San Juan, monsefior Sansierra ,quemara en la plaza
ica los ejemplares que habia en su didcesis y la Conferencia
>opal publicara un texto oficial aclaratorio y de critica que
tacompafiar todas las ediciones publicadas en Argentina.
0 otro destacable se refiere a la legislacién que acompano

o A 1.
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josto el obispo Angelelli, a los que siguieron numerosos lideres
icos de esa provincia. En el juicio que se le sigui6, el general
éndez no recordé conversaciones con el obispo Angelelli para
>ste cambiara sus posturas criticas. La mayoria dela Iglesia de
ntina negd durante décadas el asesinato e insistié en que la
rte de Angelleli habfa sido un “accidente” El nuncio silencié
denuncias de obispos.

1s{ como hubo cristianos que tomaron las armas de y desde
tado para eliminar a “la subversion apétrida” dentro de un
sistemdtico de exterminio, también hubo militantes cristianos
:n nombre de sus principios se opusieron al gobierno de las
ras Armadas “usando todos los medios de lucha” Del mismo
% ast como una gran mayoria de los obispos y las institucio-
atolicas apoyaron y legitimaron a la dictadura militar, hubo
lencias ~minoritarias pero significativas— de enfrentamiento,
gitimacion y denuncia de la constante violacién a los derechos
wos. Obispos como Angelelli, De Nevares, Devoto, Hesayne,
k, asi como religiosas, sacerdotes, miembros de érdenes re-
as y comunidades catdlicas, mantuvieron posturas criticas,
10 tuvieron el acompafiamiento de sus pares como para mar-
rumbo del conjunto de la institucion eclesial

1 setiembre de 1983, el dictador Reynaldo Bignone y su gabi-
irmaron una ley de autoamnistia, lamada cinicamente “Ley
cificacion Nacional’, que fue presentada a las autoridades de
Merencia Episcopal Argentina. Aunque no hubo una declara-
ormal ptblica de la institucion, varios obispos fa apoyaron y
nunciaron expresando pablicamente la necesidad de “reconci-
1, de “mirar hacia el futuro” y no “respirar rencor o venganza’.
democracia y con los juicios contra el terrorismo de Estado en
@, impulsaron la consigna de “memoria completa” que pro-
‘onsiderar que en la Argentina hubo una guerra civil yquelos
unndos deben ser juzgados. Por su parte. [a revista Criterio

£l mito de fa Argenting laica

toral, comprometiéndose a debatir una ley de amnistia prudente
y realista tan pronto comience el nuevo régimen constitucional”
{citada en Verbitsky, 2010).5

Los organismos de derechos hurmanos y las victimas apostaron
por otro modelo: el de verdad, justicia y memoria.

La postdictadura y el retorno de la democracia

En 1983 se dio inicio, si bien con altibajos, a un proceso continuo
de desmilitarizacién de la sociedad y de subordinacién del poder
militar al poder civil. La denuncia y enjuiciamiento del presidente
Raul Alfonsin a las ciipulas de las Fuerzas Armadas, con la creacién
de la Conadep, permitié conocer al conjunto de la poblacién los
delitos cometidos por el terrorismo de Estado. En 1994, la elimina-
cion de la Ley de Servicio Militar Obligatorio (vigente desde 1901),
realizada por el presidente Carlos Satl Menem, fue otro golpe a
la militarizacién. Los juicios por delito de lesa humanidad alen-
tados por el presidente Néstor Kirchner desde 2003 consolidaron
ese proceso de desmilitarizacion. En 2015, Argentina es uno de los
pocos paises del mundo que ha juzgado a esos crimenes y man-
tiene en prision a centenares de militares responsables de 30.000
detenidos-desaparecidos. En octubre de 2007 el sacerdote Cristian
Von Vernich fue condenado a reclusion perpetua por ser culpable
de 34 casos de privacion ilegal de la libertad, 31 casos de tortura y
siete homicidios calificados, pero hasta el dia de hoy no ha recibido
ninguna sancion de la autoridad catolica,

El proceso iniciado en 1983 fue también acompaiado por
otro, de un creciente pluralismo y valorizacion de la vida demo-
cratica, expresado en 1989, cuando por primera vez en toda la
historia argentina hubo una alternancia politica elegida por el
voto popular, Es decir, el presidente saliente miembro de un par-

. .
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Estado donde atin perduran resabios de Ja Arg
istruida desde la década de 1930,

La militarizacién de la sociedad levé a que las relaciones se
rilegiaran entre los que hegemonizaban cada esfera, fueran estas
iales, sindicales, politicas, medidticas, econémicas o militages,
lesvalorizacion y represién del movimiento catdlico local como
or significativo estuvieron seguidas de una desconfianza en I
ibilidad de formacién ¥ participacién activa de un nuevo mo.-

iento catélico. La valorizacion casi exclusiva de la virtud de la

diencia implicé y engendro la represién del espiritu critico. Es

ue hemos llamado “una Iglesia sin catolicismo™

La memoria traumdtica de esa experiencia y la descalificacién

| por parte de la autoridad episcopal ha anulado la reflexién

al, cultural y teoldgica auténoma y ptblica sobre
10 argentino.

entina catodlicg

el catoli-
En los Gltimos treinta afios, ya en democracia,

s€ caracterizo por las condenas, descalificaciones y lamados
‘encién a quienes piden pluralidad, participacién, respeto a
nciencia individual y testimonio en el mundo de los pobres.
08 sacerdotes condenados por participar del terrorismo de
loy por ser pederastas siguen sin juicio ni condena por parte
institucién. Prima més la cultura de apoyar a las hegemonias
nantes que acercarse a las victimas. Por ¢jemplo, fas autori-
# que presidieron el episcopado catélico —desde Tortolo en
a Bergoglio en 2012~ nunca acompanaron publicamente a
ganismos de defensa de los derechos humanos en sy reclamo
‘dad, justicia e identidad por los crimenes de lesa humanidad
tidos en las dictaduras.

: puede pensar que el miedo a la sancién disciplinaria, que
ocas de dictadura llevaba a Ia posible cércel o desaparicién
3 sucedid con los jesuitas Jalicks y Yorio y varios sacerdotes
onsables cristianos- es una marca dificil de olvidar y borrar,
leva a considerar también la reproduccion patriarcal y pa-

Ao bae wemlaaio. .. 1.
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de obediencia de los obispos al Papa, y df: los sacerdotes .ali (;1;1?;;:;
se reproduce de los sacerdotes con sus tieles Zl endeisPeF;adata s
religiosas. No es un problema nuevo sino globaly de viej - é Eﬁé
el catolicismo intransigente ¢ integral en todas sus val;‘zaa‘n 4 e_S
reflexionar. Es mas habitual que se hable d;e est'ar con (;s\pn(;u.rere};
los trabajadores que reconocer la libre conciencia y que a; m Sjﬁtu_
deberian tener los mismos derechos que los varones en}..a‘ it
cion eclesial. La distribucién de los capitales y bienes re 1g1;)sueﬁ0
una asignatura pendiente, ya que sigue concentrada en un peq
grupo de varones célibes.

Afinidades catélicas y militares

Como se ha visto, las relaciones historicas entre el cat011<f1fim§ ;;
Ly 3 .~ 3 ~ 0
las Puerzas Armadas pueden ser datadas: a principios de s?ég
: ' aron
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; istorid, i i orjada
fuera en el sentido de la historia, sino que fue constrm(ila, t é N
. ‘ . :
y buscada por actores concretos. El procesc no mcrluyf) a ({tores
institucion militar ni a todo el cuerpe catélico perosia sius St?carios
hegemonicos, mientras que las capellanfas militares y los \gc
y i : 1ni ¢ €508
casirenses fueron una parte importante, perc no unica,
vinculos. o S
Fl compartir un mismo imaginario simbolico de znstztuézo;les
1 g N o5
salvadoras de la Patria consolidé las relaciones maz aila :& >
adi : ida por la construc-
i oradicos. El dar la vida p :
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it fisica del los “subversivos”, necesitaba de una mistica, una
nacion fisica » nec % una
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finid Lruccio fimaginari
esta afinidad electiva (Weber, 2003) y de construccion df: imagin
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consideradas por amplios sectores de la sociedad argentina entre
1930y 1983 como “originarias de la Patria’, “la esencia de la nacio-
1alidad” y “dadoras de sentido universalista®

Entendemos que estas coincidencias ideolégicas son funda-
nentales: se trata de una misma mentalidad en la que s¢ com-
rarten ideales, suefios y construcciones de paraisos e infiernos en
-omimn. Este compartir universos simb6licos es mas importante
[ue los lazos econémicos o politicos, dado que permite el facil
asaje de lo catélico a lo militar y de lo militar a lo catolico, y el
uncionamiento sin problemas al mismo tiempo en ambos regis-
ros. Creer que son militares liberales unos y nacionalistas otros,
ctores catélicos conservadores unos y progresistas otros, militares
atélicos unos y militares liberales o masones otros, catdlicos an-
militaristas unos y catélicos militaristas otros, es perder de vista
» que tienen y comparten en comiin. Esto es, ser aristbcratas dela
ilvacién, suponer que se tiene un destino manifiesto en comun,
:ntirse los auténticos defensores de la nacionalidad y la Patria,
ympartir una ética del sacrificio frente al placer mundano y un
naginario de la amenaza de la otredad interna.

Ademds de estas coincidencias, se pueden repasar otros con-

:ptos e ideas comunes a ambos y que los han involucrado.

» La concepcion antiliberal. De larga tradicién en el cato-
licismo, fue también asumida por vastos sectores militares. Se
traté de un liberalismo entendido en sentido amplio, que eng-
lobaba tanto a los partidos politicos (la partidocracia) como al
tipo de gobierno democritico que se proponia o las propuestas
culturales que se llevaban adelante. R liberalismo economi-
€0 era mds cuestionado globalmente en democracia que du-
rante las dictaduras, cuando se discutia sobre todo el rol del
mercado. La desconfianza a la democracia como sisterna de

gobierno vilido y legitimo fue ganando numerosos adeptos,
v mostrd la cara del deanrorin al Hamada ©dae. 10 . 1+ »
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Este rechazo al liberalismo tuvo una larga con.tinuidad en el cz:
tolicismo argentino, lo que permitio que en diferentes mor;:; -
tos, diferentes grupos de catélicos colaboraran‘ 0 se szzﬁusmﬂ
experiencias militaristas. Cuando una generaqonlz,; desitusio
naba ya habia otra que la reeﬁ.lpiazaba Y, 513 rep1 ptearse sus
concepciones anteriores, los primeros acusaban a 10s seg
K oradores”. | N
de foii/all:nopoiio de las compete.ncia.s. Mucho ‘r'rzias .H:f;:?)z;
te que el econémico era el imaginario compartt olp r ambas
instituciones: asi como las Fuerzas {\rmat%a.s eran las }d e
ras de la violencia legitima, la Iglesia Cat-o’hca se c:lonsfi e 2
exclusiva dadora de los bienes de saivacllon. Cua quietra igor
atentara contra esos monopolios era considerado coﬂmo rlf; dor
o disidente. Al mismo tiempo, durante mucho.s afios, ?de N
instituciones se consideraron como'monopﬂhzrado;as o
patri6tico: “Patria” se convirtio sinonimo de Fue;;as M]:iin
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sus restos descansan en el gran panteop que es ai ate tral Ve
tropolitana, o sea, la Madre de la Patria. U-mco‘ ugzair,1 der 10,
donde la tropa permanece en su casa, al interior de plo,
custodiando a su jefe desde 1880. . el
"Tanto en los documentos militares como en'if)s f;plsco;(): les
las palabras “Patria” y “Nacion” son l'fls mas u{tﬂ;zi{a; a(s:;)zfldem
ceptos como repiiblica, democracia, ciudadania, libre
cia son poco utilizados o casi exceptuados. L ma_
» Dadores de argentinidad. En una pobiac;on.ata in «
yoritariamente descendiente de iinmigrgmltess Igilfeii;rsa;nra; Zdas
igrantes del interior, el nacionalismo de la madas
;n::igfii la Iglesia Catdlica coiabor-aron en forlx.narl n'uz?s ;g:;;
dades que reemplazaron a las f(:ir] ;uéaz fgor Znicrzz?;z o lbera.
imiento y crecimiento del £8 S !
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Esta identidad se vio reflejada en la construccién mutua de
un imaginario en el cual el que hacia I guerra y el gue oraby
se unificaban con el que trabajaba, recuperando para su uso
exclusivo ese tipo de imaginario medioeval de las tres Ordenes
que el liberalismo habfa buscado eliminar. Se trataba de un
imaginario que no se oponfa a los beneficios de los trabajado-
res (o el pueblo fiel) sino que buscaba eliminar a los querfan
infiltrar ideologias fordneas al pueblo trabajador.

Asimismo, esta autocomprension los llevé a funcionar en
esquemas en los que Patria se oponia a antipatria, lo nacional
alo fordneo, la bandera azul ¥ blanca al trapo rojo, el bien co.
mun a bien individual o bien socialista, pueblo a individuo o
proletariado. Es decir, en un esquema (riangular donde se es-
tigmatizaba y se buscaba eliminar tanto al liberal individualista

como al ateo comunista, Estos €squemas no son univocos y
pueden ser recorridos por generaciones de hombres y mujeres
formados en la tradicién del catolicismo integral, en la cual
el antiliberalismo y el anticorunismo tiene larga tradicion, y
el acentuar mas uno que otro llevé a establecer alianzas ines-
peradas y procesos abiertos donde es dificil predecir el final.
Este imaginario catélico y militar, luego de treinta afios de de-
mocracia, estd en su minima expresion. Contintia vigente al
momento de hacer memoria y de juzgar alos codmplices civiles
y religiosos de los crimenes de lesa humanidad. Entonces vuel-
ven a aparecer las alianzas medidticas, empresariales, judiciales
y religiosas.

» Estado militar y catélico. La militarizacién de la socie-
dad, desde 1930, y el continuo crecimiento en presencia social
y cultural del catolicismo Hevaron 3 que ambas instituciones
apostaran a aumentar su poder a través del copamiento del
aparato del Estado. Entre 1930 ¥ 1983, durante los gobiernos

militares, la institucién catélica acrecenté muche su aparato
| R P *
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Las
Fuerzas Armadas aparecen, en contexto actual, en sitya-

~i6n defensiva y con un enorme desprestigio social y cultural. Son
ihora las fuerzas policiales .

le vigilar, reprimir y contr
adigmas poco democrati
le punitivismo medigtico,

provinciales las que asumen la misién
olar el nuevo malestar social desde pa-
cos, de aprovechamiento corporativo y

La desmilitarizacién es casi total. La catolizacion contintia

VIi. Catélicos sin iglesia e Iglesia sin catolicismos:
la Argentina pluralista y democratica

En las ultimas décadas se han producido en el mapa socio-re-
ligioso de la Argentina sustantivas transformaciones, caracteri-
zadas por la disminucion del costo de la disidencia respecto de
la religion catolica predominante, habida cuenta de la basqueda
de nuevos espacios de sociabilidad cristiana que respondieran a
nuevas sensibilidades. Se observa una recomposicién y reconfi-
guracion de las creencias y pertenencias religiosas, en el marco
de un proceso de pluralizacidon primero del campo catélico, luego
del cristiano y ahora del religioso en general. También se vive
la pluralizacién y racionalizacion de las creencias individuales
y una lenta y prolongada desregulacién institucional religiosa,
fruto de la modernidad religiosa, que se traduce en una menor
eficacia de los mandatos y la autoridad de los “especialistas”, y en
transformaciones de las memorias legitimas a la hora de regular
la vida cotidiana de los creyentes.

Asimismo, se percibe una disminucién de la adscripcién al
catolicismo y un distanciamiento de sus creyentes frente a las nor-
mas y prescripciones doctrinales. Es decir, un catolicismo sin Iglesia
condensado en el creer a la manera de cada uno, sin recurrir a
mediaciones institucionalizadas, y una religiosidad popular que
permanece al mismo tiempo que se transforma. Las personas cons-
truven sus prooios itinerarios religiosos avroviandose de creencias
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Por tal motivo, debemos hablar de catolicismos, evangelismas
judaismos, es decir, reconocer la diversidad dentro de cada uno
> esos campos (Setton, 2009; Algranti, 2010; Carbonelli, 2012;
losqueira, 2013).

Estamos frente a profundos procesos de individuacién y comu-
.tari’zaci()n que muestran que los sujetos y actores deciden y eligen
or si mismos las opciones y relaciones sociales que hacen a su
oyecioy trayectoria de vida. Se elige el tipo de familia, la cantidad
> hijos, el tipo de sexualidad y el tipo de creencias.

Sin embargo, no es lo mismo elegir desde grupos sociales aco-
odados que desde los que se encuentran en la vulnerabilidad.
ra los primeros, esa eleccion supone una mayor libertad v un
io crealivo, mientras que para los otros, mayor angustia y soledad
ra resolver sus problemas. Hay una creciente valoracién social
‘Ia autonomia individual que estd acompafiada por una pérdida
credibilidad en la autoridad de las instituciones hist6ricas que
cadas atrds daban sentido a nuestras vidas.

Por otro lado, se debe tener en cuenta que este proceso no sig—‘
lica necesariamente el abandono de una bisqueda de marcos
pertenencia —grupos, pares, cornunidades— en movimientos de
rmacion identitaria y de fuerte interaccién personal, En paises
mayoritaria cultura cristiana se expanden diversos ¥ masivos co-
nitarismos racionales y emocionales, entre los que se destacan
movimiento evangélico pentecostal y el carismatismo catélico.
No se trata de fenémenos nacidos en el siglo XX1 sino de mane-
 historicas de creer entre las instituciones, los grupos y las perso-
s: en los siglos anteriores también se daban creencias diferenciadas
egociadas en un continuum que abarcaba la institucién, las cultu-
» los grupos —~ordenes- y las personas. La pregunta de fondo sigue
ndo cémo se construyen, producen y distribuyen las creencias
las instituciones, grupos e individuos, y c6mo son los niveles de
alidad, legitimidad, oposicién y represién —simbélica, judicial y/o
ca- que existen en tales o cuales momentos historicos.

“El mito de la Argentina laica

Dos problemiticas para el catolicismo integral. Luego del retorno
de la democracia, en la década de 1980, el catolicismo hegeménico
en el largo plazo de la Argentina contemporanea debi6 enfrentarse,
por un lado, a un tema de competencia. Una parte significativa y
activa de la sociedad comenz6 a hacer publico su desplazamiento
hacia otra religién cristiana, como es el evangelismo, y se visualizd
¢l quiebre del monopolio catélico en el espacio publico.

De los pequefios grupos existentes en el siglo XX, se amplié
un dinimico mundo evangélico y pentecostal, acusado al principio
por el mundo catélico de constituir una secta, luego de actuar como
continuidad del protestantismo y la cultura yanqui, mds tarde de ser
“extranjerizante” y tltimamente de seguir una politica de “indivi-
dualismo egoista” Esta transformacién no vino “de afuera” sino que
es el fruto de un trabajo local, regional y latinoamericano de largo
aliento que mantiene afinidades con sectores sociales informales,
marginales y en ascenso social que desconfian de los mecanismos
historicos que regularon las acciones estatales, sociales y religiosas.
£l evangelismo responde a una ética, cultura y concepcion de la
vida y el progreso diferenciada de la catdlica. Quienes se incorporan
son en su gran mayoria catdlicos de las mdtgenes que han encon-
trado una propuesta emocional, grupal e individual, que les da un
sentido de fiesta, un reconocimiento a sus buisquedas de sentido y
de mayor protagonismo, y nuevas subjetividades para vivir “en el
valle de lagrimas”. Buscan institucionalizarse de mil maneras dis-
tintas: en diversas asociaciones —como la Federacién Argentina de
Iglesias Evangélicas (junto a las iglesias protestantes histoéricas), la
Asociacién Cristiana de Iglesias Evangélicas de la Repablica Argen-
tina o la Confederacién Evangélica Pentecostal~ con pequeiias y
megaiglesias, con teologias de la prosperidad y de la sanacion, con
ofertas de rock cristianc para miles y miles de jovenes, y desde una
sociabilidad de regulacion y control del cuerpo.

Se supuso al principio que se trataba de un mundo negador de
I mebition v ane incictia ola en lo espiritual. Con el correr de los
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\0s se vieron partidos evangélicos,
“en gobiernos, y Io que se llamé el
nayoria de los paises de América |
i6n de la Asamblea Constituyent
vangélicos, pero no lograron elegi
aso dificult6 hasta hoy renovar esq experiencia.

El mundo evangélico no busce separarse de lo partidario o
statal desde una laicidad de separacion, sino sumarse ¥ tener Jog
ismos privilegios que el catolicismo en la actual Jaicidad de sy,
diariedad. En otras palabras, primé la cultura catélica de vinculo
m lo partidario y el Estado

El otro problema que debieron enfrentar el catolicismo y sus
stituciones fue el afianzamiento de una

sociedad v cultura de-
ocratica que buscé ampliar y consolidar derechos sociales, indj-
luales y de reconocimiento. Recordemos que recién en 198 un
cumento de obispos en Argentina -Iglesia e identidad nacional-
‘onocid a la vida democrética como legitima. Los movimientos
derechos humanos ¥ los sectores que los apoyaban denunciaron
mplios sectores de Ja Iglesia Catdlica de haber sido complices del
rorismo de Estado y de los sectores de poder. En Ja misma linea,
08 sectores catSlicos reprimidos e invisibilizados durante la dic-
ura, al consolidarse la democracia, le exigian que se reconozca
s dirigentes, sacerdotes y religiosas asesinados,
aparecidos como mértires cristianos,

participacién en Parlamentg,
“bloque evangélico” en Iy gran
-atina. Bn Argentina, en Iy elec-
e de 1994 aparecieron Partidog
I ningiin representante. Ege fra-

torturados y

Al calor de esa transformacién democritica de sentidos e ima-
wrios de la sociedad, varias memorias comenzaron a disputarse
*presentacion del catolicismo e

al en lo referido a Ia ampliacién y diversificacion en dere-
s humanos. Unos, desde sus compromisos con los valores del
‘ecto de las Fuerzas Armadas, decidieron que no habia “nada

ué arrepentirse” y se debia mirar hacia delante no solo sin

ar el pasado sino, por lo contrario, aprobdndolo en un todo
lusive en algunos casos reclamanda s “momes - .: .

n el espacio publico e institu-

1 2
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indiferentes religiosos. El andlisis por regiones, edades, tipo de
dades y nivel educativo muestra una Argentina mds compleja y
ersa (Mallimaci, 2013a).
Asimismo, se observa que el vinculo entre la sociedad, las
ncias y las instituciones religiosas de pertenencia viven ung
Ymposicién. Se presenta un amplio y ostensible proceso de
ividuacién, comunitarismos multiples de creencias e indife-
“ias, y tomas de distancias que desaffan también autoridades y
linaciones histdricas. Los individuos manifiestan creer en Dios
» lo hacen por su propia cuenta y, a la hora de tomar decisio-
sobre sus practicas y comportamientos, no parecen seguir las
cripciones establecidas por su religion de pertenencia. En la
gacion mencionada, el 64,8% de los creyentes catolicos afirmé
ionarse con Dios principalmente por cuenta propia, mientras
entre los evangélicos esta modalidad fue reconocida por el
%; un 22,1% de los catélicos Y un 44,9% de los evangélicos
citaron vincularse con Dios a través de una institucion reli-
2y el 2,9% vy el 11,4%, respectivamente, dijeron hacerlo por
medio de grupos o comunidades,
Or otra parte, desde las tltimas décadas del siglo pasado se
'van también nuevos modelos de composicion familiar que
n reemplazando la familia de tipo nuclear por otros patrones
Tucturacion del hogar y del Estado. Estos cambios han sido
lados por los demégrafos en el largo plazo y en sectores socia-
recificos (Torrado, 2003), y la existencia de padres v madres
wos, familias ensambladas, vinculos ocasionales, madres sol-
v parejas del mismo sexo son hoy apenas algunos ejemplos
evo estado de situacién.
> hay un solo tipo de familia legitimo y los formatos de la
turacion familiar se presentan en correspondencia con la
ificacion de los roles de género en términes de valorizacién
gualdad y el reconocimiento v acentacian ceacianta An 1.

El mito de la Argenting laico

contexto de individuacién y toma de distancia institucional, en el
que las prescripciones normativas han perdido eficacia a lahorade
regular los comportamientos sociales (Beck, 2001).

Otros factores a considerar son la aparicién del VIH-sida y
la propagacion de otras enfermedades de transmisién sexual, la
iniciacién sexual mds temprana, el aumento del embarazo no de-
seado entre los adolescentes ~que lleva a la desercidn escolar—, el
crecimiento de casos de abortos realizados en condiciones insegu-
ras -que constituyen la principal causa de mortalidad materna—,
la violencia y el abuso sexual. Todos ellos dan cuenta de un nticleo
de problemiticas que lejos de situarse exclusivamente en el plano
de la intimidad y en el mundo de lo privado, muestran nuevas
subjetividades y sociabilidades que ocupan un lugar gravitante en
el espacio publico. La inscripcion de estos topicos en la agenda
politica ha generado nuevas Iégicas de negociacion y de conflicto
entre actores estatales, politicos, sociales y religiosos que deberan
ser tenidas en cuenta. Ese mismo estudio nos muestra cémo los
creyentes ~en especial los catSlicos- toman distancia de sus obis-
posy pastores en temas controvertidos. EL 63,9% de los argentinos
-0 sea el 68,6 % de los catélicos, el 48,1 % de los evangélicos y el
51,2 % de los indiferentes religiosos— esta de acuerdo con que se
permita el aborto en determinadas circunstancias, el 16% afirma
que el aborto debe estar prohibido en todos los casos yel 14,1%
sostiene que la mujer debe tener derecho a realizarse un aborto
siempre que lo desee,

Grupos y sensibilidades

Analizar la presencia de los catélicos y las continuidades y rup-
turas de cada tipo de catolicismo permite describir tendencias,
fenémenos y conceptos actuales. Y, siguiendo la feliz expresién

A. i, 1 0 famn-n e
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En todos los casos, en las tltirnas décadas, se destaca un revita-

wdo didlogo interreligioso con comunidades evangélicas, judias
lamicas.

tolicos de accidn. Nos referimos a catdlicos ligados a la institu-
n, en conflicto con ella o indiferentes, que vivieron la intensidad
giosa en relacién profunda con la sociedad Y exXpresaron una
ica, por ende una protesta entendida como accién redentora,
atro de ellos, se pueden distinguir dos grandes grupos.

Por un lado, los de certeza tinica, que luchan por la tinica ver-
[ catélica, contra el relativismo y el constructivismo de género,
“ommo contra el egoismo individualista y el laicismo. Su “hdbitat
aral” son las cientos de parroquias con sus colegios, destinados
ecialmente a clases sociales acomodadas en busqueda de un
zloso que las contenga y justifique. Estos ambitos son grandes

veedores para las peregrinaciones que organiza la institucién |

sial, y en ellos los parrocos generan diferentes grupos, que de
ina manera han revitalizado las ya inexistentes redes de la Ac-
+ Catélica. Fuera del 4mbito parroquial, los catdlicos de certeza
‘a forman grupos comunitaristas, como Pro Vida, que hacen
1 ley natural su principal accionar junto con movimientos de
te reafirmacién identitaria y nacionalista, como el Instituto del
»0 Encarnado y Ia Federacién Argentina Santo Tomds de Aqui-
Gimenez Béliveau, 2010).

En los dltimos afios se activaron las llamadas “pastorales so-
's” —-entre las que se destaca Critas—, la presencia en el mun-
lel trabajo ~con empresarios y sindicalistas- y el accionar
los desechos del sistemna, como son las victimas de la trata de
onas, los habitantes de villas, la prostitucién, drogadiccion,
otrafico, desplazados y afectados por accidentes naturales,
tipo de acciones sumaron al asistencialismo las tareas de
itoreo, planificacion y ejecucion de planes sociales prove-
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En esta misma linea, en la actualidad, numerosos cristianos
socializados en estas experiencias forman parte de un amplio y
plural grupo de organizaciones auténomas dela sociedaq civil, que
se reconocen de “inspiracién cristiana’. Sus preocupaciones son
tanto sociales, politicas y partidarias como de tematicas ligadas
a la educacidn, la cultura, la vivienda, las relaciones de género, lo
ecolégico, la reproduccion sexual y la economia social. Mantienen
distinto tipo de relaciones —desde oponerse a aconsejar— con las
instituciones eclesiales y las universidades catolicas, y a veces son
funcionales con las politicas de ajuste estructural de orientacién
neoliberal v con la no politica. .

El otro espacio de catolicos de accidn, de diversidad v plurali-
dad, crece o se reduce segiin tiempos y momentos histdricos. La
prolongacién de la vida democratica y la utilizacién d?l_ nfx.mdo
medidtico y las redes sociales les ha dado una nueva visibilidad.
Es una galaxia, un universo de grupos y personas que hacen suyo
el mensaje cristiano desde Jas victimas, a las que identifican en i.os
perdedores, invisibilizados, ninguneados y estigmatizadosldﬁ: la his-
toria, y a partir esa perspectiva reafirman su promesa utogkca y de
fraternidad universal. Hay experiencias grupales, comunitarias e
individuales, marginales o institucionalizadas segtn las posibilida-
des, los recursos y las trayectorias de cada uno. Esta sensibiiidafi es
expresada en distintas 6rdenes religiosas femeninas y masculinas
insertas en lo popular, el grupo de los Sacerdotes en la OPP (og?- ‘
cién por los pobres), las experiencias sacerdotales en 1a’ teologia
del pueblo, y en comunidades de base y centros. Los vinculos y
redes con otros catolicos y cristianos del mundo les permiten una
permanencia en el largo plazo. Las instituciones estdn muy atentas
a estos grupos, para denunciarlos, seducirlos o para lograr que se
integren a ellas, dado el valor ético de sus testimonios.

Lo emocional organizado. Del mismo modo, se puede apalizar
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rticipacion catolica, mas ligada a la protesta espiritual. En la
cada de 1960, a partir de su “sospecha” con el Concilio Vaticano
irrumpieron activamente los movimientos apostolicos de espi-
ualidad que buscaban reformar la Iglesia y la sociedad diferen-
indose —en algunos casos oponiéndose o deslegitimando- de los
espiritualidad de la accion liberadora y de la vida parroquial
+ esta linea estdn, entre otros, el Movimiento de Focolares, los
irsillos de Cristiandad, los Legionarios de Cristo, las Comuni-
des de Vida Cristiana, el Opus Dei, Palestra, Nuevo Catecume-
do y la expansién masiva actual de la Renovacion Carismética.
accionat, que se vincula especialmente con la sanacién, el ha-
ir en lenguas y el cuerpo como gestionador del vinculo con lo
jrado, hegemoniza este tipo de presencia catélica comunitaria
intensidad religiosa carismdtica en Argentina, que disputa el
»acio simbolico y territorial con el carismatismo evangélico, en
recial el pentecostal.

entapropismo y nomadismo religioso. Otra manera de analizar
rarticipacion de los cristianos es a través de quienes viven su
»eriencia sin ninguna adhesion a movimientos o grupos institui-
. Creen sin pertenecer, estdn sin ser lo que suponen los clérigos,
1 sin preocuparse por palabras, ortodoxias, cultos y sistemas. ..
nstituyen la enorme mayorfa de los cristianos y muestran que
ecularizacion, lejos de terminar con lo religioso, produce una
omposicién de las creencias alejada o con escaso control ins-
icional. Viven su experiencia cristiana por cuenta propia, a su
nera, y rehacen sus creencias tomando aquello que satisface sus
:esidades individuales o familiares.

De alguna manera, podriamos decir que “hibridizan su creer”
artir de aquello que encuentran en su camino, dialogan con
culturas dominantes sin mucha preocupacién por normas o

' -
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del espacio religioso-, otros se suman a manifestaciones masivas
extraordinarias ~visitas del Papa, misas de sanacidn, peregrina-
ciones, santuarios, festividades religiosas—, y la mayoria combina
creencias de diversas procedencias presentes en la cultura de Ia
época y se sienten parte de una religiosidad cristiana difusa. Las
vinculaciones con ¢l Gauchito Gil v con la Difunta Correa son un
ejemplo de estas cambiantes hibridaciones. .

Emergen entre ellos multiples formas del creer: m‘dlferentes,
némades, por su propia cuenta, cuentapropistas, peregrinos; es cie?—
cir, constructores de trayectorias que suponen el transito por di-
versos espacios e imaginarios dadores de sentido, sin permanecer
anclados definitivamente y para toda la vida en ninguno de ellos
(Mallimaci y Giménez Béliveau, 2007). S¢ cree sin pertenecer y se
pertenece sin creer institucionalmente.

Lo religioso en el Estado

El espacio piiblico y el estatal han tenido =histéricamen'te una carga
iconogréfica catélica que muestra el poder socjal ¥ sqr;bohco 10;—
grado por esa institucién durante la larga miiitarizac1on dclel-pazss;
y al haber asociado identidad nacional con identidad f:atolzca.
Ademis, la legitimacion cristiana ha acompafiando contmuiamen—
te a la construccién e invencion de la Nacion desde sus origenes,
y tanto durante periodos democraticos como -en”dictaduras. L‘os
creyentes catdlicos también se creen “propietarios” de ese espacio.
Plazas, rutas, calles, escuelas, hospitales, salas de los poderes Judi-
cial, Legislativo y Ejecutivo nacional, provinciales y municigales
con imdgenes cristianas y catélicas son un ejemplo de la continua
y disputada ocupacion de esa geografia. o '
El comprender los universos de sentido e imagmanos_ socio-
politicos que historicamente se han constituido en Argentina nos
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)y angustias. El pelearla de adentro o hacer entrismo ante tal o
partido o movimiento trae reminiscencias del tipo Iglesia; el
smo, la accién directa, el vivir en comunidad o grupo asilado
erda a las experiencias tipo secta donde mejor es estar entre
$ ¥ Virtuosos.

in definitiva, méds que hablar de esferas auténomas e inde-
lientes, preferimos referenciar el vinculo entre la religion y la
ica como campos con capitales varios Y DUmMerosos, v vasos
unicantes de creencias socio-politico-religiosas. Es muy dificil
los que abandonan una organizacién jerarquica tipo Iglesia
lica se vayan a una religion politica —era muy extraio que los
icos militantes integrales que tomaban distancia de la autori-
:clesial pasaran a integrar, por ejemplo, al partido comunista o
ticialista~; def mismo modo, aquellos que se mantienen en la
la pluriclasista y movimientista buscan experiencias partida-
imilares, donde la principal afinidad, no tnica, en Argentina
con el mundo peronista.

:ctorias politicas-catolicas. Las situaciones personales son
ples. Deben ser tenidos en cuenta los limites de permanencia
nbos espacios, la tolerancia o aceptacion de la autoridad y
'smagizaciones en una u otra esfera, las trayectorias de unos
»s en cada espacio y las convicciones que las alimentan. Las
“torias de paso de lo religioso a lo politico no necesariamente
ican un camino de alejamiento de lo religioso en esas perso-
omo afirma José Marfa Ghio (2007), puesto que los universos
slicos pueden ser alimentados unos a otros, como bien mues-
experiencia argentina de las Gltimas décadas. En las trayec-
de militantes podemos seguir analizando y comprendiendo
hoy a Ia cultura peronista como catolicismo de sustitucion ya
ura catélica como peronismo de sustitucion. Es el caso actual
organizacion Misioneros de Francisco, vinculadas al Movi-
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peronismo v se consideran una organizacién catélica y peronista,
al mismo tiempo, con insercién popular y barrial.* Por eso no es
conceptualmente valido hablar de secularizacién como proceso de
erradicacion o reduccién del fendmeno religioso cuando encontra-
mos frecuentemente a lo largo de la vida politica de nuestro pais
justificaciones religiosas que operan como base de la iegit%maci(')n
politica. La politica es, también, una continuacion secularizada de
simbolos, consignas, fiestas, feriados, representaciones, conceptos
y clasificaciones provenientes de esa cultura catolica.

La historia cultural argentina evidencia en la clase dirigente la
preponderancia de la interpelacion a la institucion caté{li.ca como
proveedora de legitimidad. Prevalece una cultura politica®™ que
naturaliza la presencia de la institucién catélica en la sociedfid,
auspicia su injerencia en la esfera pablica y promueve sg’pgm(':i-
pacion en la gestion de politicas publicas y en la discusion legis-
lativa; esto, en base a la firme percepcidn del rédito simbélico y
extrapolitico que los propios actores suponen que €l vinculo con
las autoridades eclesidsticas proporciona. Esa cultura reporta a
aquella matriz integral, para la cual lo catolico, lo politico ylo na-
cional conforman un tripode. La perdurabilidad del tedeum en los
ambitos nacionales provinciales y municipales es otro ejemplo.

De la “sinagoga radical” a la Mesa del Didlogo. En la actual de-
mocracia post1983, los partidos politicos, el gobierno y el Estadq
han dejado mayoritariamente de lado la legitimidad m‘ilitar pero
no la legitimidad religiosa. Los actos patridticos-catolicos se re-
produjeron como durante la dictadura. Asi, durante el gobierno
de Raul Alfonsin podemos hablar de enfrentamiento cuandf) gru-
pos catdlicos lo Hamaron “sinagoga radical’, ya sea por los inten-
tos de incorporar otras religiones en la reforma educacional, los
juicios a las Fuerzas Armadas ~la Conadep estuvo formacia. por,
entre otros, el rabino Mevyer, el obispo metodista Gattinoni y el
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nfrentamiento pablico del Presidente con el vicario militar de la
oca, sea porque consideraban que “era un gobierno de judios” ai
scar cierta autonomfa. Por otro lado, las numerosas marchas del
igente sindical Satl Ubaldini, cobijado y protegido en ambientes
olicos, contra la politica econdmica de Alfonsin contaban con
poyo tanto del catolicismo militante tercermundista como de
evos grupos catolicos antiliberales.

También lo vemos en el retorno de vinculos privilegiados con
sobierno de Menem, quien recibié condecoraciones tanto del
ado Monetario Internacional como del Vaticano; en este Glti-
» caso fue por defender causas catélicas, como el no al aborto
plementar el 25 de marzo como el Dia del Nifio por Nacer ei
o def gobierno argentino junto a Irdn y el Vaticano en la Or)ga-
acion de las Naciones Unidas contra los derechos de las mujeres
18 contribuciones financieras a través de las Ayuda del Tesoro
cional, entre otros (Esquivel, 2004), El gobierno de la Alianza
ntxjwo los mismos lineamientos generales, y conservé los vin-
0s institucionales. |
Luego, la crisis de 2001 y Ia fuerte conflictividad social genera-

- el marce para un reposicionamiento de la institucién catélica
el escenario politico nacional. Se reposicioné como la “que se
e la Patria al hombro”. La conformacién de la Mesa del Didlogo
ial para recuperar la paz social se concretd a partir de un acuer-
entre la Iglesia Catolica, el Programa de las Naciones Unidas
a el Desarrollo y el presidente Duhalde.

autonomia relativa del kirchnerismo. La llegada del presidente
chner, con un poder politico debilitado por la profunda crisis
2001 y 2002, y con la negativa de Menem de presentarse a la
unda vuelta, supuso la férrea decision de recuperar Ia primacia
a politica para fortalecer la autoridad y legitimidad presiden-
- Esto significé enfrentarse al Fondo Monetario Internacional, el
or financiero y los bancos duefios de la deuda externa, realizar
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cambios en Ia Corte Suprema de Justicia, retomar el juicio a las
Fuerzas Armadas y sus cémplices, y una politica activa de derechos
humanos como el juzgamiento a los responsables del terrorismo
de Estado al eliminar las leyes de obediencia debida y punto final.

Signific también volver a tomar distancia de la institucién ca-
tolica, que habfa recuperado poder con Menemy De la Rfia. Se evi-
dencié una mayor autonomia relativa desde la Secretaria de Culto
de la Nacién que, si bien no produjo cambios en las leyes, tomé
distancia de las demandas de las autoridades catélicas y ampli6 la
pluralidad religiosa (Esquivel, 2009). En esta etapa se produjeron
varios hechos significativos que fueron interpretados como de per-
secucién por amplios sectores eclesiasticos. Por ejemplo, la critica
a la colaboracion con las Fuerzas Armadas en el terrorismo de
Estado, el reemplazo de actividades sociales religiosas con politicas
universalistas, y el reconocimiento de los derechos sexuales y re-
productivos. También, el desplazamieﬁto ~por parte del presidente
Kirchner, como comandante en jefe de las Fuerzas Armadas— de
Antonio Baseotto del cargo de obispo castrense cuando este sugirié
“que le cuelguen una piedra de molino al cuello v lo tiren al mar”
al ministro de Salud por proponer la distribucion de preservativos
entre los jévenes. Por el contrario, cuando Jos obispos apoyaron la
Jey de democratizacién de los servicios audiovisuales, fueron los
grandes grupos medidticos los que criticaron a la iglesia.

El comienzo de la transicién postdictadura en ja institucién ca-
t6lica. El cardenal de la Ciudad de Buenos Aires y presidente dela
Conferencia Episcopal Argentina entre 2006 y 2013, Jorge Bergo-
glio, fue el principal referente de Ta institucion cat6lica y aglutina-
dor simbdlico de la oposicion partidaria al gobierno kirchnerista.
£n 2013, con ¢l cardenal fuera de fa Argentina y sin obispos que
hayan tenido presencia durante la iltima dictadura civico-militar-
religiosa, se inicié un momento de transicién que incluyd rehacer
vinculos y relaciones con el gobierno peronista, y teniendo como
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5n de fondo la experiencia tinica e inédita de tener un papa ar-
itino. Un signo visible de estos cambios fue el recibimiento por
mera vez en la sede de la Conferencia Episcopal Argentina de
Abuelas de Plaza de Mayo v la grabacién, en octubre de 2014,
n spot publicitario con su presidente, el obispo Arancedo, Rosa
sinblit y Estela de Carlotto, donde aquel se dirigi6 al mundo
Slico para solicitar su colaboracién en la restitucion de los nifios
opiados durante la dictadura y anunciar la apertura de archivos
les y del Vaticano para ampliar la informacion.
Por otro lado, se proyects una estrategia de conservacion del
er institucional de la Iglesia Catélica, enhebrada con una pre-
“ia publica extendida y con la tentativa de influenciar en la
tulacion e implementacion de la mayor cantidad de politicas
tales y marcos normativos. Los varones que la implementan
an como sila cultura de la poblacién fuese integralmente ca-
2y desde esa posicién de poder interpelan al sistema politico.
‘pendientemente del nivel de afiliacién catélica de la ciudada-
los referentes eclesiasticos buscan principalmente en el Esta-
en el vinculo con lo politico las bases de sustentacion de su
1 institucional. Bsto se ve reflejado en la permanencia hasta
de normativas provenientes de la dictadura civico-militar y
losa de 1976-1983 que otorgan un status privilegiado simbali-
-onémico y burocratico a la institucion catolica respecto a las
is confesiones religiosas. Eso expone en toda su dimensién la
e ascendencia catédlica en la trama politica-estatal y las asig-
as pendientes de la actual democracia en la distribucién de
dienes religiosos.
$0s imaginarios se ven actualizados cuando la politica atra-
una crisis de legitimidad y representacién. Es cuando lo
OSO gana un espacio como mecanismo sustituto. Si ayer el
cismo fue vivido como un nacionalismo de sustitucion por
nes de inmigrantes de ultramar, hoy es asimilado como vo-
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no partidaria de sustitucion, por arriba y por afuera, en ampho’s
sectores sociales. La modernidad catdlica antiliberal aparece asi,
una vez mds, cumpliendo diversas funciones.

Lo catélico y la pluralidad en el Estado y la so;it?dad. Fa presen-
cia social, cultural y politica de los actores religiosos mstru}ye a
lo religioso como productor de sociabilidac.i y como herramienta
instrumentalizada desde la dirigencia politica para interpelar a la
sociedad desde otros escenarios. ‘

En los dltimos anos, bajo los gobiernos de Cristina Klrd’mer,
una serie de leyes aprobadas por el Parlamento -en la mayoria de
los casos, resistidas por las instituciones religiosas _prel.)o.r}derantes
catdlicas como evangélicas— reflejaron una mayor afinidad de la
democracia con la promocién y ampliacién de distintos derecb?s
humanos. Nos estamos refiriendo a la ratificacion de la Convencion
sobre la eliminacion de toda forma de discrimin’aci.én contra la -
jer, que fue interpretada por la jerarquia ec.lesm.stica como el a'xta)o
hacia la legalizacion del aborto, a las leyes de éaluc'i ’reproducrtwa y
de educacién sexual en las escuelasyala distribucm'n dela pgdora
del dia después en los centros de atencién primaria y hospitales
puablicos de todo el pais (Irrazabal, 2012). 3

La aprobacién de estas normativas respondio a un cont}elzx—
to de profundizacién democrética, de ’defensa de Jos derec 25
humanos y de incorporacién de minorias a nuevos umbrales‘ e
ciudadania (Esquivel, 2013). Sin embargo, no supusT) necesaria-
mente el transito hacia una cultura politica mas 1&1(:?. de sepa-
racion entre grupos religiosos, Estado y pe.lrtidos. Las ms’tar}cms
de ampliacion de derechos ciudadanos registradas en los Gltimos
afios no son fruto de una concepcion de autonom-ia d_el p‘oder
civil ante el poder religioso como signo del vin.culo msiﬁucmnai
en el largo plazo. Las disposiciones en ma.terla de salud sexua
v reproductiva. la identidad de género o incluso la del matri-
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lgunos funcionarios o legisladores en particular, que a una
epcién de Estado arraigada en la clase politica.

?or otra parte, en el hiato existente entre la aprobacién de nor-
vas en el campo de la salud, familia y educacion a nivel nacio-
y st grado de aplicacién, responsabilidad en gran medida de
obiernos y poderes judiciales provinciales,” se advierte una
or eficacia de la influencia del poder catélico sobre los poderes
itivos locales que sobre los émbitos parlamentarios nacionales.
in distintos gobiernos y momentos histéricos, los vinculos
lianos con los funcionarios y el beneplacito eclesidstico a las
rnaciones de los titulares de las carteras sanitaria, social y edu-
a, parecen contrastar con la légica parlamentaria, en algunos
s mas sensible a las agendas construidas por organizaciones
as de movimientos partidarios y de la sociedad civil. Esta si-
6n de dislocacion o aceptacion entre normas vigentes y el re-
D 0 retraso sine die de la reglamentacion o su implementacién,
nuevas lineas de indagacion sobre la cultura dominante en la
5n de lo publico, sobre las disimiles eficacias de los poderes
osos en sus capacidades de influenciar los dmbitos parlamen-

3 y ejecutivos, y sobre el tipo de laicidad piblica y los umbrales
.cizacion estatal (Bauberot, 2007; Poulat, 2012).

Or eso es importante comprender que los imaginarios no es-

or fuera de los hechos sociales. En las sociedades coexisten

sos imaginarios que se enfrentan entre ellos. Atencion, los

ictos no son entre los datos y los hechos de la realidad (ma-

» como se dice) con los imaginarios, o entre lo imaginario y

pirico, sino entre imaginarios distintos ~ambos con datos y

sentaciones que se vinculan-, ya que mads alld de las “evi-

as” que unos y otros muestren, las personas y grupos socia-

guirdn analizando los hechos desde sus representaciones e

agias dominantes. No es solo un problema del Estado o del

o argentino, dado que el mayor espacio piiblico que ocupa

£
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bioética- acompafia las dificultades internas por encontrar res-
puestas a las demandas sociales de sus poblaciones y a la persisten-
cia de designaldades, discriminaciones e impunidades presentes
también en los partidos y gobiernos de otras regiones del planeta
(Habermas, 2008; Berger, 2012).

Un ejemplo de la continuidad del vinculo permanente se pue-
de encontrar en las palabras de la presidenta Cristina Ferndndez
en el homenaje realizado en 2010 en la capilla de la mayor villa
miseria de Buenos Aires al asesinado Carlos Mugica, miembro del
Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo, cuando dijo que
era un ejemplo de sacerdote comprometido y de ser “eclesiéstic.:o y
politico al mismo tiempo”. Asimismo; en 2014, al curnplirse treinta
afios del asesinato del sacerdote, durante la inauguracién del mo-
numento con su figura en la Ciudad de Buenos Aires, rodeada c%e
obispos, sacerdotes y dirigentes partidarios, dijo que “Nadie mas
permita dividir al Pueblo de Dios”.

Sin embargo, hay otros catdlicos que se quejaron de este acto
(spolitico? ;Religioso? ;Peronista? ;Catolico?) y rechazaron este
tipo de vinculo entre politica y religién, no para proponer una
autonomia sino para proponer otro vinculo. Por ejemplo, la revista
catdlica Criterio de junio de 2014 afirmé en su editorial:

La exaltacién de la figura del padre Mugica es ambivalente.
Una ambivalencia que favorece al Gobierno, en su intento de
cooptar un sector de la Iglesia, laicos y clero, mas directamente
comprometido en lo social, pero que es inevitablemente pet-
judicial para la misién de la Iglesia, ya que enturbia la opcién
por los pobres con connotaciones politicas de caracter sectario,
confrontativo y movimientista que dificilmente contribuyan a
generar consensos en la sociedad (Criterio, n° 2.405, 2014).

Asimismo, se critico a los obispos por participar en este acto:
. 1 PN Y 4
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aso veloz por el papa Francisco? Detras del homenaje al padre
rlos Mugica algo se estd gestando entre la Iglesia y el Gobier-
un acuerdo de ctipulas al que es ajeno el Pueblo de Dios. Es
icil saber de qué se trata. Pero da la impresion de que, sea
jue sea, no es algo nuevo. Ni tampoco bueno” (Criterio, n®
05, 2014).
Se puede ver en estas palabras que este grupo cat6lico no critica
de la apoliticidad o desde un catolicismo mistico, espiritual o
ral, sino desde otra vision catélica -la Presidenta y la revis-
itilizan el concepto Pueblo de Dios- que debe tener vinculos
otros partidos y medios de comunicacién que sean “no sec-
0s, no confrontativos, no movimientistas”, o sea, actualmente,
opuestos al Gobierno. Vemos asi cémo en el campo catélico se
sentan diversos catolicismos integralistas que disputan concep-
1es sociales, politicas y religiosas, todos en nombre ya no de la
itucién ni del cuerpo mistico sino del Pueblo de Dios.

sidad de subsidiariedad. En ese sentido y en perspectiva so-
iistorica, nos inclinamos por afirmar que, en Argentina y otros
es de la modernidad latinoamericana, el vinculo triadico entre
stado, las instituciones religiosas y Ia sociedad civil esta repre-
ado por un tipo de laicidad subsidiaria. Este tipo de laicidad
riene de la manera en que se organizé histGricamente la mo-
1idad latinoamericana, con vinculos estrechos entre lo politico
catolico, y que desde la independencia vinculé lo cristiano con
olitico.

Se trata de comprender c6mo y dénde lo politico y lo religioso
chan juntos, ya sea porque la sociedad politica considera al
t religioso como otro actor politico no partidario -por eso la
jueda y el suefio del sacerdote, rabino, pastor o chaman propio,
lo a tal o cual modelo politico y social de clases dirigentes o

_ . .
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social y simbélica con la accién social —educacion, sanidad, asis-
tencialismo- y sacral de grupos religiosos.

La laicidad subsidiaria corresponde a un tipo de Estado que
presenta una fuerte matriz cat6lica en su génesis e-:’historia, e;n la
cual los procesos de democratizacién y secularizacién han f()l.’] ado
novedosos reconocimientos a los formatos plurales de las socieda-
des contemporaneas. Se trata de un Estado que, al mi‘?‘{no tif:mpo
que impulsa nuevos derechos en términos de edu;cau(lm,’ género,
sexualidad y reproduccién, objetivados en normativas me::hitas en
Jo que a derechos individuales se refiere, reproduce una logica de
subsidiariedad en la implementacion de politicas ptblicas y en la
interpelacién al ciudadano, a través dela intermediaeiéfa de actores
colectivos, entre ellos los religiosos. He aqui la singularidad de esta
concepcitn de la laicidad. o ‘

Es pertinente aclarar que el concepto de subsidmﬁedaf;i, al 1.gua1
que el de bien comiin y el de la funcién social de la propiedad, re-
miten al marco axiol6gico del catolicismo, concretamente a lla en-
seflanza social de la Iglesia, y que no es una situacioén especial de
Argentina sino que recorre toda América Latina. o

Con la finalidad de precisar la funcion del Estado, la institu-
ci6én catélica sostiene que la estructura estatal debe actuar en tér-
minos de subsidiariedad, esto es, garantizar la libre iniciativa de los
particulares y organismos intermedios e intervenir di}'ectamente
cuando se trate de una actividad orientada al bien comun. Las cor-
poraciones patronales se manifiestan de la misma manera f:uando
insisten en que el Estado no debe participar de la economia dado
que es un resorte del “mundo privado” . ) )

La representacién que contorna a la subsidiariedad sospe'cha
de la intervencién monopdlica del Estado en temas educativos,
sociales y familiares. Legitima, en cambio, el soporte estatal a las
entidades intermedias de la sociedad civil. Soporte que se ve ope-

- .
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licas, en instancias institucionales de consulta e incluso en la
estion de determinados espacios estatales.

Ne solo los decisores gubernamentales, los partidos politicos
amplia mayorfa de los movimientos sociales piensan la poli-
publica desde la l6gica de la subsidiariedad sino que también
»rganizaciones intermedias de la sociedad civil interpelan las
ucturas estatales desde las mismas coordenadas de sentido, y
estrategias de reproduccién institucional dependen en buena
lida de esos mecanismos de interaccion.

Ahora bien, en un Estado signado por los supuestos de la sub-
wiedad, las politicas que se realizan dependen de Ia fortaleza o
lidad del gobierno de turno. En un escenario de institucionali-
5n difusa en los procedimientos para la distribucién de bienes
icos y simbélicos, la concentracién de recursos y el reconoci-
1to como su asignador, conlleva a que las entidades interme-
disputen la captura de esos recursos publicos para fortalecer
"esencia social. En un tipo de Estado democratico y popular, la
lacion politica se caracteriza por ampliar y garantizar derechos
25 ¥ sociales de cufio universalista, tanto desde el punto de
discursivo como legislativo, haciendo que los distribuidores
rados” de esos bienes focalizados denuncien a la formacién
ica de “usurpat” sus espacios.

imultdneamente, anclada en una cultura politica de largo
to, Ia forma de organizar la politica ptblica prioriza en sus
ncias de intermediacién a las estructuras reli giosas presentes
territorio. Tanto las escuelas religiosas ~catélicas, evangéli-
udias o islimicas- como los comedores de Caritas y de otros
os religiosos ~evangélicos, afros, de creencias originarias-, las
lizaciones catélicas que construyen viviendas y distribuyen
anitarios en todo el territorio nacional, reciben financiamien-

ataly son parte del engranaje del Estado para llevar fa politica
¢a a la cindadania. v en eenecial a 1ne mde maheac T an oivien
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ONG y las actividades del llamado “tercer sector” se manejan con
la misma légica, tanto en el dmbito nacional como en el provincial

v en la ciudad de Buenos Aires.

;La Iglesia catélica como sector dominado ‘de la‘cl.ase dofn‘inante?
Estas numerosas actividades de la institucionalidad catlica pue-
de ser también analizadas como el precio que se debe pagar para
seguir siendo reconocida como parte del Estado y d? esa :manerai
creer que se compensa la pérdida de ﬁe}es‘y de credlbi%idad 6111 e
espacio religioso. ;Debemos entonces analizar a la Iglesia Qato ica
como sector dominado de la clase dominante, como lo afirmé el
socidlogo Pierre Bourdieu? (Bourdieu, 2009). . .
Marcelo Gonzélez realiza una profunda critica y propone fi-
nalizar el largo ciclo histérico del modelo catélico que domina en

la Argentina.

Serd necesario revisar un estilo evangelizador arraigado que se

plasma en una pastoral de “horror al vacio’, que consider.a gue
las comunidades catélicas no deben dejar ningin espacio libre y
que pueden satisfacer todas las demandas de promoc_ién social,
asistencia, presencia, acompafiamiento, anuncio, ensenan-za, (f1"a—

cibn, etcétera. Segin este modo de concebir la evangelizacion,
serfa necesario Hegar a todas Jas zonas geograficas, a tf)dos fos
tipos de personas en cada una de sus situaciones particulares.
[...] Este estilo es el fruto de imaginar un mundo pastoral con
una Iglesia cat6lica ubicada en el centro de la escenay ‘con una
infinita disponibilidad de bienes, agentes pastorales, hdc.ares y
proyectos. Se crea un imaginario de catélico/a co(l(npro.me‘ﬂdo," a’:
de didcono, presbitero y obispo “omnipotente” y om‘mp‘resenie

con la consiguiente tendencia [...} a formas comunitarias fuer-
temente centralizadas (Gonzalez, 2003: 243, 6).
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Nos recuerda también que “la noche oscura ‘institucional’

yde
ura histdrica recién comienza;

el desafio de desestructuracién
esmantelamiento que parecen traer aparejados los cambios de
lo largo, apenas estan despuntando” (Gonzilez, 2003). Sea por
ipo de cultura catélica en que muchos de los decisores guberna-
ntales han sido socializados ¥ que creen que persiste hasta hoy,
darse cuenta de los profundos cambios culturales, de sentido
srtenencia que se viven, o por la firme percepcion def rédito
apolitico que los propios actores creen que el vinculo con las
sridades eclesiasticas proporciona, e

stos componentes siguen
ndo presentes.

ipa Francisco y la reafirmacion de una cultura
tica de larga data

leccion de Jorge Bergoglio como méxima autoridad vaticana
tualizé una légica procedimental y discursiva muy arraigada
cultura politica argentina: las apelaciones a lo religioso —a las
tuciones, a sus referentes, al universo de simbolos y lengua-
bajo la pretension de transferir legitimidades hacia la arena
disputa politica. Se abrié asi un nuevo escenario politico en
e su figura se posiciona como un actor ineludible en la escena
nacional,
listéricamente, el dispositivo catélico ubica a Ia figura del
Como un protagonista carismético tnico en la catolicidad.
auncia por problemas internos de Benedicto XV, segiin afir-
lespués de haber examinado ante Dios reiteradamente mj
encia’; desacralizé y secularizé el cargo. Las consecuencias
> hecho, que se dio por primera vez en la historia vaticana,
npredecibles.
Papa Francisco tuvo como primera tarea obligada la de

orden en el Estado del Vaticano en lo referido, entre otras
OHeS, a Sus ﬁnaﬂzaﬂ. a lag denrivirine Aa abeeo _. 1 1

éf mito de la Argentina laica

relaciones con el exterior; asimismo, la de n.lostrar. otra 11(111agen
ptblica de la institucion eclesidstica que se diferencie a la ﬂ?g;a-
dada en los dltimos afios de Juan Pablo Il y ausente y conflictiva
zinger. .
duffg?:: ri:;sajgs son traducidos en clave ?olitica y son mc;::o i‘f
especulaciones y célculos a niv.el planetario. L()'S;-leinfzigstag an
tos v las palabras son decodificados desde ma iple o ;O;l_
definitiva, forma parte de una nueva fase dc? Ia pOil‘[-led global, o
vertida en un gran tablero de ajedrez con piezas rehglos?i que han
recobrado mayor centralidad. Los temas so<.:1ah?s v P10 1d 1c0i};a
su fuerte, teniendo en cuenta que Furopa se mdm'a ala dere de};
a la extrema derecha, y las antiguas esperanzas socialistas y w;rbia
se desvanecen, con crisis profundas de empleo y una X:;ZSO i
latente, y con los EE. UU. eufdricos en SUS guerras prevznmensgj i
destruyen pueblos y civilizaciones. ?:n e:s,te contexto, Sus r rensajes
de critica “al sistema” ya la “gﬁobahze}aon Aﬁnanc}era , stu rechazo
a toda guerra y en especial en el Mf:d.ho O}fie.:n_te, sus ggz IZ e b
mildad y sus pedidos de mayor juStiC:,la y distribucién rig
tienen repercusion medidtica mundial. T
Si bien su postura puede parecer novedosa, no olvi eirl . I?do
son continuidad de una politica vaticana que viene privilegia ndo
esos temas desde hace décadas. Su experiencia, sus gesios y °
mas latinoamericanas y argentinas son d1€er<'er'1tes a‘la alemar:u a};
doctoral de Ratzinger, pero tiene amplias similitudes en lo gleasbras
y popular con las del polaco Juan Pablo II aunque sus pa
iblicos diferentes. ,
aPugftI??nirsz:;ta de incluirlos a “todos’, Francisc9 elud{:i ser eﬁipég
cito en los temas controvertidos. No estd en su horizon’te de sergtil o
realizar reformas estructurales, sino en exjcender los 11x_nltes aoﬁti_
les. Estamos frente a un conservador intehge'nte que ?wnsta: ﬁca -
camente la presencia pablica y religiosa dela mstxtuao:llfztti ::30 coen
un mundo que reconoce globalizado y en el que.lo media

I | JPRR [ Fiveriven xr ov10
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prm;].esas, que el que ha cambiado NO es el Vaticano sino que ¢f
cambio se produjo en las grandes potencias y sus sociedades que

Francisco en la politica jocgl

‘0mo igi fi
o etn lo religioso. En un asio electoral como es 2015, ha de
. - . i
‘ o :;er Uuna presencia discreta y apoyar a los candidatos de
partidos mayoritarios como g personas en particular dadog

mta. Asimi isibili

)dea Aiim‘lsmil), aumenta la visibilidad catélca y dificulta a los
res egislativo y Judicial Ja aplicacion de medidas tendienies

‘mpliar derechos, en temas relaci

laborto, la salud reproducti

, 'eproductiva, la conciencia indivi
ertad e igualdad religiosa. nidualy s
, L(ojs c-:lambios producidos en el proyecto de reforma del Co-
,;) vl a 1’0 Propuesto por las comisiones de expertos y en las
lrenaﬁaa publicas expresan los intereses realmente existentes La
uencia de Ia Iglesia y de sus lobbys de apoyo, que habia sido

rotagonismo v eficacia.

Los ahic . ,
Pis oblép(:is catélicos venian pronunciandose, desde Ia Asam
enari i “

a de 2012, en contra de variog aspectos dal nravorta

El mito de io Argentina laica

fundamentalmente en las cuestiones que aludian a la fecundacion
artificial. Condenaban la negacién de la condicién de persona a los
embriones atin no implantados en el seno materno y rechazaban
la maternidad subrogada. Finalmente, se excluyé del proyecto de
reforma los articulos que regulaban la fertilizacion post mortem, la
gestacion por sustitucion y la proteccién del embrién no implan-
tado. Y el polémico articulo 19 quedd redactado de la siguiente
manera: “Comienzo de la existencia. La existencia de la persona
humana comienza con la concepcién”, con lo cual se elimind toda
referencia a las situaciones de reproduccién humana asistida y se
obturd la discusién atin pendiente sobre despenalizacion de la in-
terrupcion voluntaria del embarazo.

Si bien sobre estos tépicos se generaron marchas y contramar-
chas, nunca estuvo en la agenda de la reforma del Céddigo Civil la
modificacién del articulado referido a la personeria juridica publi-
ca de la Iglesia Catdlica ni a la eliminacion del Registro Nacional
de Cultos, en el que no se incluye a los que “profesan la religion
Catolica Apostolica Romana’. Cabe senalar que las demas confe-
siones religiosas poseen una personeria juridica de segunda, o sea,
privada. Con esto se reproducen privilegios cada vez mas injusti-
ficables en una sociedad pluralista. El actual texto, similar al del

cédigo de Ongania, dice:

Articulo 145. Clases. Las personas juridicas son piblicas o pri-
vadas. Articulo 146. Personas juridicas publicas. Son personas
juridicas pablicas: a. el Estado nacional, las Provincias, la Ciudad
Autonoma de Buenos Aires, los municipios, las entidades autér-
quicas y las demas organizaciones constituidas en la Repuablica
a las que el ordenamiento juridico atribuya ese caricter; b. los
Estados extranjeros, las organizaciones a las que el derecho in-
ternacional puiblico reconozca personalidad juridica y toda otra
persona juridica constituida en ¢l extranjero cuyo cardcter pi-
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Articulo 148. Personas juridicas privadas. Son personas juridicas
privadas: a. las sociedades; b. las asociaciones civiles; ¢, las sim-
ples asociaciones; d. las fundaciones; e. las iglesias, confesiones,
comunidades o entidades religiosas; f. las mutuales; g. las coo-
perativas; h. el consorcio de propiedad horizontal; i. toda otra
contemplada en disposiciones de este Cédigo o en otras leyes y
cuyo cardcter de tal se establece o resulta de su finalidad y nor-
mas de funcionamiento.

uefio del Papa propio. La llegada de un cardenal argentino al
n de Pedro no hizo mas que dar continuidad a aquello que
e vivia como cultura dominante en la sociedad argentina: la
jueda de un obispo ~o sacerdote, pastor, rabino o imin- amj-
ara hacer politica juntos se traslada ahora al papa amigo. To-
somos amigos del Papa; para ser mas exactos, debemos decir
la nueva izquierda parlamentaria, la del Frente de Izquierda y
»s Trabajadores sigue manteniendo sus criticas a Ja figura de
oglio-Francisco.

in este caso, una amalgama de imaginarios y representaciones
nadas en un repertorio de practicas naturalizadas en lo poli-
comenzé a moldear un modus operandi de la presencia papal
atraviesa al oficialismo y a la oposicién. Aquellos resquicios
wtolicidad en la cultura politica que parecian adormecidos en
fios precedentes, cobraron mayor intensidad ante el ascenso
1 papa argentino.

iste diagndstico no se inspira apenas en los encuentros de la

denta Cristina Ferndndez con Francisco -si bien se trata de

i protocolares entre dos jefes de Estado también es el encuen-

e dos figuras catolicas- ni las implicancias de las reuniones

‘omenzaron a ser apreciadas en la agenda legislativa y de go-

10 durante 2014, sino que se nutre fundamentalmente en la

lementacion e instrumentalizacion mutua. Por un lado, las
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cat6licas populares como una actividad militante mds. En la Feria
del Libro de 2014 pudo verse un megastand del Gobierno de Ia
Provincia de Buenos Aires, cuyo gobernador es Daniel Scioli, ex-
clusivamente dedicado al papa Francisco. Los afiches en el espacio
publico con la frase “Francisco I: argentino y peronista” y la cara
de Jorge Bergoglio remiten a una matriz conceptual —trabajado en
este libro en extenso— que busca integrar lo popular y lo catélico en
tanto diada fundante de nuestra identidad como Nacidn. Se trata
de un pueblo fiel y catdlico al cual hay que acompafiar. La misma
frase revela también la simbiosis politico-religiosa y la marcada
disposicion de los actores politicos por no disociar ambas esferas.

Las intervenciones de muchos de los politicos dirigentes con-
fluyen con la estrategia de no dilapidar el capital politico y, si es
posible, incrementarlo con la aproximacion al Papa: “no regalarle
el Papa a la oposicién” era la consigna desde el oficialismo.

Justamente en el arco opositor —tanto partidario como me-
didtico y econdmico- la nominacion de Bergoglio como ntimero
uno de la Iglesia Catélica fue interpretada come una oportunidad
insospechada para recuperarse en el escenario politico nacional.
Los conflictos y desavenencias de Bergoglio con Néstor Kirchner,
cuando aquel estaba al frente de la Conferencia Episcopal Argen-
tina y como cardenal de Buenos Aires, y la afinidad de varios de
los referentes de la oposicion con Francisco proyectaban ventajas
comparativas en la carrera por posicionarse como los repfesentantes
politicos verdaderos del Papa en nuestro pais. Las fotos de dirigen-
tes gubernamentales, estatales, politicos, sindicales, econémicos,
deportivos y sociales con el Papa argentino se hicieron cotidianas.
Hubo una excepcidn, la del diputado nacional Sergio Massa. Un
periodista que conoce de estos temas afirmé:

No lo desvela el hecho de ser practicamente el Gnico candidato
presidencial que no viajé a Roma para saludar a Francisco y

-~ o~ oW . I | NP PR S SR N |
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Papa a recibirlo al intento del gobierno kirchnerista de remover-
lo del arzobispado de Buenos Aires cuando el lider del Frente
Renovador era jefe de Gabinete de Cristina Kirchner, ef espera

ranquilo el momento oportuno. [...] no tiene atin para mostrar

1na foto que muestre su cercanfa al Papa (De Vedia, 2015: 376).

in ese dispositivo estratégico, el dia de la asuncién de Bergo-
como obispo de Roma, el jefe de Gobierno de la Ciudad de
105 Aires embander¢ el edificio de Gobierno ¥ el Obelisco,
olo de la ciudad, con los colores argentinos y del Vaticano.
lismo, autorizd el asueto en los colegios de la ciudad -igual
os gobernadores de Formosa, Chaco, La Rioja y Santa Cruz-y
pagina oficial de la Ciudad de Buenos Aires se comenzaron
ualizar informaciones sobre la agenda de Francisco, bajo la
minacién “ciudad del Papa”. En el mismo sentido, la meta de
vsicion fue “utilizar el Papa contra el gobierno”,

os diarios argentinos en su totalidad siguieron en la misma
2, editan suplementos especiales sobre Francisco, tienen
afias publicitarias en su nombre y hacen sy lectura de ges-
ilencios y palabras de Bergoglio. Amplifican cuando estan
terdo, silencian cuando tienen dudas ¥ cuando estdn en des-
do se hacen eco, una vez mds, de 12 idea del famoso y mitico
que rodea alos lideres carismaticos para casos excepcionales,
nan que el “Santo Padre tiene informacion errénea” o “ests
sesorado’. Sin embargo, con el tiempo empiezan a aparecer
mncias. Luego de la reunién del Papa con el dirigente cubano
~astro, en 2015, la corresponsal catélica de un diario muy
tante de la Argentina en el Vaticano escribié que se habia
0 de un acuerdo entre “dos lideres pragmaticos”. ;Cuando se
wertido el papa Francisco en lider pragmatico?

cuerpo episcopal argentino mantiene vinculos directos con

y la presencia del nuncio se hace hoy casi imperceptible.

a rovrtn Fasemaa s A1 YL L 1 L]
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de veinticinco nuevos obispos —un hecho excepcional- muy cer-
canos a su vision del mundo; esto es una muestra de como el
poder integral del Papado se mantiene incolume, mas alla de lo
que se dice. ‘

Pero atencion, la figura del papa Francisco ha producido tam-
bién internas en la propia institucién. En la revista catdlica Vida
Nueva, el exsecretario ejecutivo de la Comisién de Comunicacién
Social de la Conferencia Episcopal Argentina desde 2008 hasta
2014, Jorge Oesterheld, se hizo a si mismo “preguntas incomodas”
sobre lo que sucede en la Iglesia en Argentina:

;Ha cambiado algo en la Iglesia en Argentina el hecho de que
el Papa sea un argentino? ;Qué se ha modificado? ;Se ha modi-
ficado en Argentina ¢l lenguaje y la relacién de la Iglesia con la
sociedad y los medios? quizds el abuso que se hace de la figura
del Papa [...] también deja al descubierto la insuficiente gravi-
tacién en la escena ptblica de las instituciones'y personalidades
de la iglesia local. La referencia directa y constante a la figura del
Papa para cualquier tema y en toda ocasidn puede convertirse
en otra manipulacion, en este caso no politica sino “eclesiastica”
(Vida Nueva, n® 23, 2015).

En el 4mbito latinoamericano, el papa Francisco ha continua-
do y reactivado el viejo imaginario del catolicismo intransigente
de construir la Patria Grande, ya mencionada en este texto, desde
una perspectiva no liberal y no comunista sino catolica. Sus int.ep
venciones ptiblicas contra la expansion del mercado y el capital
financiero estuvieron acompafiadas con expresiones de apoyo a
1a democracia en Venezuela, Bolivia, Ecuador, Brasil, Argentinay
otros paises. La cooperacion activa con el pueblo, Iglesia y Gobier-
no cubano para finalizar el bloqueo de EE. UU. a la isla y iogr.ar
la reapertura de las relaciones diplomdticas, muestra el especial
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astro serd iz4 ini [
s seran, quizas, los Unicos lideres latinoamericanos ¥ mu
amdque lse hayan reunido con Juan Pablo 11, Benedicto XVIn-
o qsco, o ;:ual muestra afinidades de largo plazo y lo imprev
ue son las trayectorias de |
personas, pueblos v lid
4 : » pueblos v lideres.
e Sn;s d{i:b;mos olvidar que el Papa expresa, a su manera un
: 0 plebeyo que combina | i : e
: 0 social con lo doctri
ol : ctrinal, desd
)n}d eo pueblot; ¥ conocer su historia es fundamental para (:(:ome
nder sus ambigiiedades (Mallimaci _
imaci, 2013b), Como ief:
ano encuentra ecos mundi . e o
iales favorable
o eno . s cuando se expresa con
g gl n.f:; denuncias y gestos con mirada politica integral. No
Mo apoyo en las acciones como lider de un catolicismo

ietado por probl i

emas internos, dond
' . ~ ..
e gobor pro , reproduce —como insiste

lominaciones.

¥
i-

o : i
de sus antecesores sin cuestionar estructuras

Reflexiones finales provisorias:
mirar lejos en el sigio XXl

Un autor clsico de las Ciencias Sociales y Humanas, Peter Ber-
ger, en 1977 promosticd la lenta y continua desaparicién de lo
religioso, a lo que denominé “proceso de secularizacion”. Afios
después reconocio su error € incorpord el concepto de des-se-
cularizacion de las sociedades. Mientras otros autores europeos
hablan hoy del retorno de lo religioso, la mayoria del periodismo
globalizado lo presenta como vinculado al fanatismo, a conflic-
tos étnicos, al terrorismo, en especial a partir de la experiencia
isldmica, y consideran que las manifestaciones religiosas masivas
impiden la democracia

Estamos frente a interpretaciones puramente ideologicas y lle-
nas de preconceptos que quieren mostrar un choque de civiliza-
ciones entre el Occidente “cristiano, moderno y racional’, contra
un Oriente “islamico, atrasado, irracional y violento” para justificar
invasiones y asesinatos, y lograr el control econémico y politico de
esas regiones.

Las religiones pasaron de estar en “vias de extincion’, en las
Ciencias Sociales y las relaciones internacionales, a ser una catego-
ria explicativa universal —a veces Gnicay errénea- de los conflictos

politicos, econdmicos y sociales al interior del capitalismo en su
e R 1o 3o b wmernliiAn irani en 1979 v1a caida del
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sloque soviético en 1989, En Europa los inmigrantes dejaron de ser
10minados a partir de su condicién social, como “tra
wu origen étnico —turcos, drabes, hindies—
€ segun la religion de Origen, como “mus
La pluralidad de la dimensién religi
lebates sobre sus limites legftimos y ara
lica de actores y discursos religiosos, ta
olitica, cultural y simbolica. fin los mu
wiitiples modernidades capitalistas no
«cepcionales, que pueden tomar divers
ue nada ni nadie pueden predecir resultados. Asimismo, se ha
implejizado la porosidad de 1a religién en Ta cultura, en la vida
stidiana y en los marcos interpretativos des
0s como individuos y como sociedad. :
Las investigaciones en América Latina se orientan hacia la
servacion de la vinculacion entre el tipo de Estado y de so-
>dad politica y civil, e] tipo de sociedad religiosa dominante
ristiana y catélica- y los modelos de regimenes sociales de acy-
ilacién. También se destacan las posibles articulaciones que
investigacion debe mantener separada en el andlisis de largo
1zo: la declinacion de Ia institucién religiosa, la diferenciacién
ial con su guerra de dioses ¥ sagrados, las legitimidades mu-
$ entre lo politico y lo religioso, y Ias afinidades y aversiones
1 el mercado.
Es asi que encontramos multiplicidad de cristianismos, ca-
cismos, evangelismos, judaismos, islamismos, seguidores de
1S expresiones religiosas e indiferentes; esto nos exige epis-
wlégicamente rechazar cualquier definicion previa y esen-
ista de lo religioso. Eso si, en ese amplio mercado de bienes
alvacion, donde los limites son borrosos, inestables ¥ con-
amente discutidos, y que son construidos social, simbolica
storicamente en cada Estado-Nacién v a nivel global, hay
lucha porla definicidn legitima de Io are o v 1o serm ars oot

bajadores”, o
¥ pasaron a denominar-
ulmanes” o “islémicos”
osa hizo que se abrieran
iz de Ia participacién pu-
mbién sobre su incidencia
¢evos estudios se observan
lineales, no evolutivas ni
as direcciones y sobre las

de donde nos pensa-

? El mito de fa Argenting loica

i ia simbolica fue la
ligién y sus creyentes, en la cual la violencia simbdlica
relig . al I
herramienta predilecta de imposicion.

i nidad reli-
En la cultura latinoamericana, fruto de una modc?r} dac rel
instituci istianas —en especiai ¢
i ifi instituciones cristia :
bana eSpem(?ca’ lasl experiencia en negociar, magizar, encantar
o . , '
han adquirido una larg : . encantar
earqimaginarios tanto en épocas de certezas o incerti e
cr neert
Zomo de debilidad o fortaleza de los procesog polftzct(?t —
j ligioso instituido o institu
‘ sencia de lo religioso in :
alabras, la presenci i . : ente o
S. titu*yé:nte y desinstituido— en las sociedades 1atm0aﬂi cricanss
- ié a critica
es una muestra, que puede leerse también como una crivea de 9
dificultad tanto de lo partidario instituido o instituyente omo ¢
crafi an
Estado-Nacién, de crear una cultura democrética de em1 : faores
e i : fle especi 08
de laicidad autdénoma que acompaie espec;aimen?e al s sectores
i mas
zjociaies subalternos en el largo plazo. No ha}.f hoy ,;1 s i menos
religion v religiosidad en la sociedad argentina 'y la oun ricane
ueghace siglos. Lo que se ha transformado es el mercado
q .

de salvacion.

: i ha
En nuestro pais lo religioso nunca se fui;y nz E;i?); ;istgi
conflictos viclentos entre grupos relzgiosqs. orrla'dsmo isbler
desde comienzos del siglo XX hay un tipo d'e cato 1t-1~berales Mas
resente en la vida social con fuertes co’ntemdos a’n ili Odac-ién ;
Eﬁ’m, hay una larga historia de ut’iiizacion, cer;airila; nz;gtidos ol
instrumentalizacion de la religion P?r. Paft‘; ¢ tZtaE; or parte de
ticos y el Estado. También, de lo pOllltICO yloes -dosi o e de
los grupos religiosos. Los en‘frenta.rmentos ocugrz AR
la historia no nos deben hacer ol‘xrldar. que am\r o b}(f) 1JOS eolesion
vehiculo para la construccion de identidades, sim
en la sociedad y el Estado. o \ecen una serie de
En la dirigencia politica ar.genti-na perma torno a lo religio-
representaciones, memorias e imaginarios en

El d 0 T mnsidas ~iden ~atAlica ~omao
T Ll + F L . - - -
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epresentativa ied:
r P ‘ de lJa sociedad en su totalidad, y un habitus de
umentalizar sus fconos, simbolos N

I mito de la Argentina laica no se
ifios culturales y politicos que te

.Sobre lainterpretacin de esto
's investigadores y analistas de
28 de los cientistas sociales tam
1es los deseos se confunden co
necesario investi

y lenguajes. Si se persevera en
comprenden los profundos de-
nemos por delante.
s fenémenos hay un debate entre
A.I:gentina, va que las concepcio-
bién son datos a tener en cuenta,
oy Sospe‘:hizlr}zs e;xphcaciones. Para conocer
o o oug ¢ 10s supuestos dominantes g
procesos, los hechos y las representaciones,

.EI mito de una Repiiblica laica age
7iceversa, donde Republica es sing

organicidad - i

)rogu“ién . E)I;angg)gtre‘swta, la _otra conservadora-, es una

y el mal s e fms; 0; pares bfnarios que dividen entre e]

gan en cuenta las inters:ccif)izejifriacli(?nes e e que

g cuents : : plejas entre los actores, La’

oada egi;iieiieista secularizada y convive con una laicidig

. te > et la que hay mg inui i

ana laicidad de subsidiariedad czté}isacontIHUIdades s
que rupturas de una laj-

: >

.En llas democracias pluralistas,
1.tuc1ones como comunidades e i
;ﬁdcauvos en el espacio publico ¥
ades iabili

e S); Z{:Salzhdade& Construyen comunidades de interpreta
J e senti odeyen .la sociedad civil. Naturalizar Ja dominacig
s Cumad que dice que “siempre fue asi”- dificulta e im i{c)lz
rlgos .a . ;u; ° de\sdc:r ?1 Estado y los partidos politicos se fon
oon Cog es,;e; (,at:;hca como institucion de derecho pﬂbliC(;
Ipz n el Estado- se la sy ituti

ad macin o o~ pone parte constitutiva de la

Jbllldad, 5€ COHS()hdaI} VICIOS IMacinarine

(fliada por la Nacién catélica,
nimo de pluralidad y Nacién

los actores religiosos -tanto
ndividuos- son protagonistas
en la conformacion de subje-

e la go-

£l mite de la Argenting laica

y se contrarian los fundamentos de la convivencia en una sociedad
diversa, tal como se ha mostrado en este texto. En definitiva, se
debilita la accién politica emancipadora y se dificulta la profundi-
zacién de una ciudadania plena que, en democracia, busca y desea
pluralidad, mayores derechos, libertades ¢ igualdades.

En este sentido, Ia eleccién de un papa latinoamericano, forma-
do en ese mundo cat6lico antiliberal, anticomunista y movimien-
tista, con un fuerte vinculo de lo politicoy social con lo religioso,
y de afinidad con una concepcion catlica de insercion hegemo-
nica en lo popular, abre nuevas perspectivas e interrogantes a la
relacién entre la religion, la politica y la sociedad. El Papado estd
dispuesto a recobrar en América Latina la credibilidad perdida en
el siglo XX y a volver a entusiasmar a una porcién de dirigentes,
pueblos y personas ~creyentes o indiferentes religiosos— en el ima-
ginario de una “Patria Grande” con justicia social, diferenciada de
los EE. UU. y liderada por la Iglesia Catolica.

Hoy, la Iglesia Catolica y el Vaticano han ganado un impor-
tante reconocimiento social y simbélico tanto en el 4mbito Jocal
como mundial, a partir de las criticas, gestosy palabras del papa
Francisco sobre las injusticias y desigualdades. Frente a partidos,
movimientos y propuestas internacionales cada vez mds funcio-
nales a la globalizacion financiera de la desigualdad y el ajuste
permanente, su figura gana relieve v, en un mundo multipolar, el
Papa puede erigirse en un lider carismatico con gran influencia
en el planeta.

Luego de décadas de sospechas y controles, persecuciones y ex-
pulsiones que han dejado marcas dolorosas, los movimientos cato-
licos en general y los sacerdotes, religiosos y religiosas en particular
se encuentran en situacion de cansancio, abulia y con pocas fuerzas
espirituales para mirar lejos. Bergoglio ha tenido que hacer grandes

esfuerzos y deberd seguir haciéndolos para carnbiar el clima interno
A e dibes m A momerar nrganizaciones v movimientos Ca’{éiiCOS
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Ominacién patriarcal.

El Papa actual smantiene Una apertura en lo social ¥ una enor-
< dificultad para reformar culturas doctrinales ¥ normativas? N,
Papa actual reproduce y expande desde un paradigma de la mi-
ricordia al mismo liempo -a su manera y en el contexto antes
encionado- ¢l catolicismo de la doctrina social de I Iglesia y o]
cismo de la Iglesia Catélica aprobado por juan Pablo IT en 1997,

Juan Pablo 11 Hepabg plazas y Proponia un catolicismo masivo
lentitario integral. Benedicto XV reflexionaba, come profesor y
ttrolador estrecho de Iy ortodoxia, y Proponia un catolicismo para

al. Francisco, en un mundo cada ves mas -

tales adhesiones masivas, medidticas ¥ callejeras, y Propone un

licismo de masas Y movimientista integral que reproduce los
undos modelos de funcionamiento de sus antecesores,

Ninguno de los tres ha sido capaz de comprender la crisis larga

¥a no puede mds considerarse ¢
rdad en una globalizacign religi
dividuacién, diversidad, plurali

"Dtro, totalidad y poseedor de
0sa cada vez mas demandante
dad y sentido espiritual.

0 Argenting, la Separacion de
13 asignatura pendiente :

ismo de Estado ¥ los crimenes de Jesa humanidad Hamn-

£ mito de la Argenting laica

ién cf iz intransigente catélica sur-
a?ahmdo' tambleﬁe?zomdi;te;st:::a;;:]promeiiios con la jus?ma
ocinl, mﬂ?S . ljndores y el pueblo. La Argentina caFohg y militar
SOG%L FOS tmbia ntina democrdtica, plural, igualitaria y dzversfa
ﬁn?hfios);;}iférrf: es el horizonte de sentido para la gran mayoria
en toda ; \
de los ciudadanos y las ciqdadanas. scculares. <l cat
Creo que, en sociedadesls.eculérez 22 e;;oe e b erte.
AR expreésrll?:ie; Sﬁi?i;apcio de la sociedad civii Ey in(?
necer? - al }?Eteii.ée%)en?w ser asimiladas o-colonizade.ls pore d-s,:_
o oot s he e'ménicos, sean estos econdmicos, mg ;'all
iy 105’30‘1?“35 ltgrales. Por eso también creo que los actga es
bod POhUCf’S.O os como los capitales simbélicos concentra‘ 08y
POder?S' re]‘i'gmsc?:i;en ser democratizados por el Este-ido ylos par:
d perIE?glos’ fin que haya igualdad en las condiciones de-: pré}o
tidos'l'mhnc'os a'bi- ci%')n de los bienes de saivacic’)n.‘ Apren;d;?n
juccmntyod;zt::dg y construyendo memorias desde las victimas
e nuestr

podemos mirar lejos.




Notas

1. Religiones, estados y naciones: la disputa por lo sagrado y el sentido. Naci-
miento del catolicismo institucional argentino

1 Lasecularizacién se puede comprender desde varias perspectivas: como pérdi-
da relativa del poder institucional religioso; como diferenciacién de esferas de
racionalizacién; como transferencia de categorias, conceptos y culturas entre
el mundo de la vida (politico, econémico o social) y el mundo de e religioso;
y como recomposicion individual/comunitaria de creencias plurales. Brrénea-
mente, en las Ciencias Sociales y Humanas se la supuso como fa pérdida conti-
nua de lo religioso en sociedades que evolucionaban.

2 “Desmagizacion” es el térimino gue utiliza el sociélogo aleméan Max Weber para
referirse a lo que comunmente llamamos “Jesencantamiente del mundo’, o
sea, ¢ rechazo a toda concepeién mégica de la salvacion religiosa. En estaidea,
racionalidad se opone a magia. Segun este autor, ¢n ¢l espacio “oecidental” de
las religiones ha sido iniciado por la profecia del judaismo antiguo y conti-
ruado por el cristianismo primitivo, que encontré en el ascetismo protestante
intramundano sisteméticamente racionalizado un momento de expansion. En
ese mismo sentido, los hechos y acontecimientos de un momento histérice
pueden producir en el mundo capitalista una magizacidn o encantamiente, o
un desencantamiento o desmagizacion, en cualquier actividad social, cultural,
politica o religiosa.

3 Se investiga, a partir del vinculo entre cultura politica y cultura religiosé., “el
camino para comprender como la forma juridice-politica de un tiempo se co-
rresponde con la estructura de los conceptos metafisicos de aquella época” y “el
sentido cambiante de Ia accién politicaen la sociedad argentina, motivado con
fuerza por las distintas cosmovisiones religiosas que le sucedieron”. Nuestros
equipos de investigacién trabajaron en simultdneo y lograron esta vision de
conjunto.

4 Nos referimos a Augusto Comte (1798-1857) —quien propuso a fos socitlo-

gos como sucesores de los sacerdotes— y su propuesta de estadios evolutives
Ut o bemanmn am 1a e 2e nasa de lo teolégico a lo metafisico ¥ se
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finaliza en lo cientifico. Y a Herbert Spencer (1820-1903), con

su visidn
organicista de fa sociedad.

» conocidas como la “contrarreforma’ frente
a Ia amenaza de la reforma brotestante. Y recién en 2014 hubo FUEVOS papas

declarados santos: Juan XXII 'y Juan Pablo IL en una ceremonia qtie contd
con la presencia exiraordinaria de otros dos papas: el emérito Benedicto XViy
Erancisco; la papolatria come modelo de santidad nunca habia alcanzada taleg
dimensiones.

Se considerz como integrantes del clero
cen a ordenes religiosas v alos del clero
de ellas y dependen directamente del o
de pobreza, obediencia ¥ castidad, Est
Ernst Troelstch {1992} analizara alasa
del catolicismo,

religioso a los sacerdotes que pertene-
secular como los que no forman parte
bispo focal. Los primeros hacen votos
a distincién ha hecho que el socidlogo
rdenes como “tipos de sectas” al interior

Han aparecido algunos estudios sobre esas otras Creencias que en su gran
nayoria coexisten en las personas junto con las catélicas, o que exige la de-
inicién de categorfas y conceptos que los abarguen. También contamos en
0s iltimos afios con investigaciones, por ejfemplo, de las experiencias ma-
dnicas, cvangélicas, judias e iskimicas en nuestro pais y fa regién, con sus .
arias tradiciones y pertenencias. Recomendamos numerasos articulos de la
:vista Sociedad y Religion, del Programa Sociedad, Cultura y Religién def

‘EIL/Conicet que tratan estos temas (www.ceif~conicet.gov.ar/investigacion/
)ciedad—culiura-y—religion/}.

28 diputados catélicos Arturo Bas y Tuan B Cafferata, entre otros, son ejem-
0s de estos acercamientos, Ambos fueron miembros del partido Cons-

ucional de Cérdoba: ef primero se unié al radicalismo y ef segundo al
nservadurisme,

> €0 cada una de fas esferas
I mundo de Iz vida la libertad de conciencia, la igualdad entre lag convic-

es, ef rol histérico def Estado con fas instituciones v el nivel separacién
grupos refigiosos y Estado, Estos Principios se articulan de manera diversa
Un tiempo y espacio, ¢ sea segtin el momenta histérico y las relaciones
iales en tal ¢ cyal pais. Ademdés, en cada sociedad hay mds 0 menos interés
tal o cual principio de laicidad » bartir del debate politico y las relaciones
voder realmente existentes, Podemos analizar varios tipos de laicidad: Ia
aratista, la autoritaria, Iy anticlerical, la de fe civica, [a e
& de calaboracién ¥ la de subsidiariedad, que es la que ha dominado en

rgentina. Esta mirada evitg esencialismos o reduccionismos, Y permite
iprender también avances v retenan.. .

reconocimien.-

£l mito de la Argentina laica

I, Catolicismo intransigente e integral

i : : Gula oficial
¥ los mediosdelaépocardela fic
e del evento alcanzd a todos 5 de oc : Guda oficial
a EZ‘IC((;E;;:‘;;: Eucaristico Internacional (Buenf}sliu?s, I;za;g;ql Zgg)ob(;: 01 Tgmbéén
ej 5y de la edicion especial de La azdrt, 250.000. Tar
L‘m 300.000 gt;:??ézbrzuestran 2 los nuevos actores significativos de la época
ay docuume;
lker, 2006).
Marrone y Moyano Walker, S o etos et
; ditorial catélica Difusién distribuyd seis rr_nll(mea I(liel Hbros v fo
B 1’;366 y 1942, y su catdlogo inclufa més de seiscientos titw os.) Lo uegopor
: a ] irigida por Atilio Dell Oro,
iteri i6 en 1928. Hasta 1929 fue dmg{ pot
. C”fef’w ?Pafelcm z::sde 1930 por Enrique P. Osés. Desde 1932 Yhasta su ;(::llt e
Tor?;; ;,ai:zrcifo}’encabezada por Gustavo Franceschi, sacerc;[)tt‘arprﬁv‘e’:; o
c ot denal Jorge Mejia, has ,
e i ¢l sacerdote y luego car . Mejia, hasta |
(Jlorcegz EEO f&ggg:a?m hasta 1995. En la actualidad, Criferio es dirigida por
el sacerdote Ra ,

0sé Maria Poirie. . - ; alosde
3 ; rdemos que durante el gobierno civico-militar de 1943, asf como e
eco - > s
1 1955, 1966 y 1976, se prohibieron varios tangos. los catolicos de las clases
N staba Jigado a los catdlic : ©
A Andrea (1877-1958), es ‘ 2 hegemonia
“ i\don-sm’tre;i ze la épaca, especialmente a aquellos que a“e?taﬁii :f 1919,y
do;’l;rizgﬂ liberal. Particip6 de la Liga Patri('mcst @esde sus ujithgs e s
de 2 fama internacional como ebispo democerdtico pe}r‘ sus itores o 1930,
oy “la subversién anarquista’. Apoy los golpes CWICO-IH; 1rt{cipantes Y
o Y955 Sus obras sociales mantenian subalternizados alo pct b
21943 " p&-ii’lr y completar las fallas y deficiencias de los proyectos g
ugcaron palia

entales (Gallardo, 2004). ‘ S
mmt'ﬂ d( ismo de rajz cristiana tiene origen en el .des‘arroil‘(() de ‘ia(s) gilg“:é;
e unidades o tianas, con la acusacion al pueblo judio de asesin de Dics-
comupldat‘ie‘s‘ cristial 4 a;no tiene esa y olras raices, como la E?SOCIE‘:CI(‘)H . e ]L;) ©
o WE*S?mm*"m(l’ m(()ie; internacional. Los conflictos al inte%’zer delas (?la(sifeser;‘las
s o YT P'f)aci('m del concepto judio igual a capitai:sta,l crearon (i-wérsos
DA itieron que el antisernitismo se expandiera por div o
amalgamas q“e p&]:f; " ueblo judio fue victima privilegiada d(? las pohiu'ca:‘- N
sectores .S?Ciak-sqz “m}:ﬂio en el siglo XX, Sobre los diversos_ origenes de. ‘(1;19129}
Pf{;?esi: :Lf;g’pi’; i‘rrer Sternhell (1978) y para el caso argse)ntmn, Germani (]
mitis 8) y pa -
;ﬂ la profunda investigacion de Graciela .B(,l’.l Dror (200 e o ol
. iembre de 1969, después del Cordobazo, flfe otrf) g 1 S, ban Carlos
o e, quic r6 la Patria al Inmaculado Corazon de la San a Vi
Ongama,c?c;} ldcifjlo(-x‘)%i?ge Senora de Nuestro Pueblo jEs fque e.s,ia (ﬁr%:n;;;lles ¢
by 7 de : g ilye je a esta manifestacién 2. a
%\lfOY )1[ (jife:i;fig: \i (rla?lzsiiacl?ir;-’cié.a?;:gg:}sumamos al testimonio de Fe que nos
os, le
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-Una cultura catélica antiliberal ¥ anticomunista en marcha

El siguiente salto considerable en Ia
durante el gobierno militar de Ja R
incrementaron las didcesis a 35 lan

geografia refigiosa institucional se produjo
evolucion Libertadora de 1953, cuando se
ueva distribucidn fye dispar y donde menos

(1946-1955) crearon ntevas didcesis. En Ja
actualidad, segin datos de 2014, hay 71 didcesis ¥ una prelatura.

Segan datos de la Agencia Infor
sacerdotes diocesanos, 1.823 sa
aaristas mayores,

mativa Catélica Argentina, en 2010 habia 3.657
cerdotes religiosos, 8.014 religiosas, 1.006 semni-
2.782 parroquias y 9.861 templos y capillas.

Sobre una teorfa del sistema
Bourdieu v Passeron (1978).
sobre a vida rel
-hande (1932).

educativo y el concepto de capital cultural ver
glosa francesa en Argentina a principio del siglo XX, ver

il sacerdote Copello naci¢ en 1880, en San Isidro, y estudid en el Pontificio
solegio Pio Latino Americano de Roma. En 1918 fue nombrado auxiliar de La
lata, en 1928 auxiliar de Buenos Alresy, en1932, arzobispo de la misma ciudad.
n 1927 fue nombrado vicario general del Bjército ¥ €n 1934, primer cardenal
eroamericanc, En el conflicto peronismo-catolicismo de 1955 ng firmé la
irta colectiva del episcopado que condenaba ese maovimiento politico. Luego -
:l golpe civico-miliianrehgioso encabezado por Lonardi, las autoridades sofi-
taron su trasfado. Fue enviado 2 Roma, donde muri6 sin volver a ocupar una
sponsabilidad en el episcopado argentino,

no de ellos fue Celesting Pera,

quien en 1904 fue rechazado por el Vaticano
usado de apstata -0 sea,

seglin la institucion catélica, que “muesira ua recha-
total de la fe cristiana”, confundiendo anticlericalismo con anticristianismo-
1 1906 participd del Congreso Internacional de Librepensamiento, junte a
opoldo Lugones, David Pefia, Joaquin Castellanos, etc.

¢80 del desplazamiento del cardenal Copello en 1955,

Caggiano se convirtid
el gran conductor del episcopade argentino, hasta sy

muerte en 1979,

rada larga sobre los catolicismos y el mundo del trabajo

& capitulo es una versién actu
0% sobre el trab
xchetti, 2006).

alizada del articylo “Rel

igién y politica: dis-
ajo en la Argentina def siglo XX {

Mallimaci, Donatello ¥

-elacién al surgimiento del peronismo, ver Senen Gonzdlez ¥ Lerman (2005)
mes (1987).

mcepto de tipo-ideal proviene de I sociole

gia histérica y comprensiva de Max
rer. Se refiere ala valoracian dada ma oo 4 :

£l mito de la Argentina laica

i ado puro sino que son resalta-
imi sociales que no existen al esta ‘
0s acontecimientos socia . ; \ e don resalte
1:1 s adrede para mostrar las conexiones de sentido y las comprtns’o s dadas
o fos actores sociales, para ser comparados en el largo plazo, segin lo g
por o s
esté analizando,

27 No hay que olvidar el imaginario del Medioevo europeo con su triada: los que

j S is, su resignifi-
hacen la guerra, los que oran y los que trabajan. £n nuestro I:_yais sel mergcado
el : . )
acion se da en la deslegitimacion al capitalisme de los. n;go?(‘) g | mercado,
N enla \constmcci()n de esa trfada desde la unidn del sin ica 15:‘111: ,ia s Fuersas
A i 1t surge la consigna “hac :
ici el Estado. De alli surg :
madas v ef catolicismo en surg | an ouevo
?Areéioevoz que no es repeticion dei pasado sino una nueva utopia o
>
del sentido cotidiano.

ici ia, ve jew-Léger (1996).
28 Por lIas definiciones entre catolicismoe y memoria, ver Hervieu-Léger (

. .
29 .Recordaul()s, \Slgillelldo a ReIie }{elnoﬂd (19;6), iO‘S a.[lteced(.ﬁ{es Iehgl()s()s del

4s por encon-
nticlericalismo, que en gran parte de su acervo se preocupaba mas p

a )

trar el verdadero cristionismo que en declararse ateo.

¢ rifuncional
30 Fl intelectual catélico que mas acabadamente se acercé al modelo tr

del que habla Georges Duby en “Los tres érdenes o lo imaginario del feudalis-
nfo’gfue el sacerdote Tulio Meinvielle {Cuchetti, 2010},

io Meinvi imaci, 1988;
31 Sobresale ante todo el pensamiento del padre Julio Meinvielle (Mallimaci,

Cucchetti, 2010; Cobe, Iramain y Pavén, 2003},

- 2 . ¢ P
32 1a fl ase de I eron pU.Ede 5€r leeSta en un contexto mas ami}ho ¥ asi constituir

i6 i istencia popu-
una propension sitcrénica en la construccidn de memorias fee;i:z}fli: hmopr i a}l)de
i i serd la Glti e se 1 §
j : a vez, nii serd la tltima, gu .
. No es justamente la primer: - e historia de
éﬂr (Ii’i erfes del cristianismo o de determinadas sectas cristianas enmema ide
0s : "
lebe % y subvertidor del orden establecido. Engeis.tu'vo mug.r1 jbsbawm o
gimer{sién en su estudio de los primeros grupios cn(s;:a.noz,s Obreﬂsta.s. ana
; i s tradicion ;
jzd i  ent s sectas metodistas y las F
6 los vinculos entre las s yi : as; osa
;ermburgo sostenia que la prédica de los cristianos de los primeros g
u .
era estrictamente comunista.

i i -iologica fue trabajado
33 El concepto de cristianismo sin Iglesia como categoria socioldgica j

incrénica y diacrénicamente por Ernst Troeltsch (colega de Max Weber) en su
siny st T
libro sobre la ensefianza social de las iglesias (1992},

i itico-teologi en del go-
34 En su excelente estudio de estas relaciones politico-teologicas, que hac g

“hace mi " en una tierra “bendecida por Etif)s \
bem'ame lgilla lijiegggZ)q;iagzgz:llljapggioiﬁca en el Brasil como teologz"a R{}ﬁtfz;
Marléenaea ﬂ?és necesaria la presencia clara, abierta y explicita de '13 relxgi?g.rasﬂ‘
structur s religiosas permanecen como una forma de pensar .?I Esta ;}{;1;} el prast
;?;:gzl;?e libri es un intento de pensar esas categorfas también parala Arge .

iversi ires, con el
35 Esta agrupacion Hegd a conducit la Universidad de Buenos Aires

ik i ida
ilarin Berndndsr T ano de 1964 a inlio 1946, cuando fue interven
vartar tkarin =3
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por las Fuerzas Armadas
de tos Bastones Largos”

36 En 1973 sucedieron hechog de maitiples significaciones para Ja historia ar-
gentina reciente: fue el afig en que f general Perén volvig al pais Iuego de un
exilio de 18 afios y en ef cyal el peronismo retorné al poder a través def sufra-
gio. También fue el momento R que estallaron sus contradicciones y cuando

se establecieron los limites 2 las aspiraciones de cambio de gran parte de los
actores potiticos radicatizados

en el operativo que se ha dade en lamar la “Noche

37 juan Garcia Elorrio era hijo de una famitia de clase bu
del Gran Buenos Aires, Ingresd al seminario de Sun Isidroy lnego dejé la carrera
eclesidstica, A partir de up viaje a Cuba v del contacto cofl el marxismg en Ig
Facultad de Filosofia ¥ Letras de la Universidad de Buenos Aires continug su

vocacion al acercarse 3 posiciones que intentaban sintetizar las ideas de trans.
formacion radical con el catolicismo v ¢l peronisme,

rguesa de la zona norte

de importaciones,

9 Fue el 7 de noviembre de 1981, cuando 10 mj] persopas, b
pan y trabajo’, corearon of estribiflo “Se va a acabay,
militar®. B sectoy ubaldinista convoc a ung nueva hielga general para ese dfa,
mientras que el sector de Ty riaca no se adhirig g Jag protestas.

J En diciembre de 1993, el papa Jug
Menem con el Gran Collar dela O

2jo la consigna “paz,
5e ¥a a acabar, la dictadura

1 Pablo 1T condecord a Presidente Carlos
rden Piana, del Vaticano,

» Ue comenraron a reclamar a Estado la provisién de planes
2 figura del premio Nobel de
da de 1970 hasta I actualidad
pulares y en la defensa de los

la Paz, Adolfo Pére, Esquivel, que desde Ja déca
continda fa mifitancia cristiang n sectores po
derechos humanos.

Los significados del accionar politico-relj

gi0so se pueden anatizar desde las ca-
tegorfas de Frngt Troelsich (1992},

Este grupo sindical, de marcada actitud critica con lag
estaba dirigido por Victor de Gennaro, también
sulsor del Frenge Nacional contra Iy Pobreza a fi
1l XX1, que conté con ef apoyo de la red catélic
*odemos trazar un paralelo con las i

0 estadounidense Danjel Levine (1996), quien analiza con qué ideas y creencias
18 personas participan en los movimientos sociales,

politicas neoliberates,
de procedencia catélica e im-
nes del sigio XX v comienzos
2 ¥ cristiana mencionada,

Ef miito de la Argenting igica

V. Catolizacion y militarizacidn. Catolicismos y militarismos

45 Recordemos q];e 05 varones iueron p HNEro 5 08 (2901) y lu(’,go ciuda-
. O d f (8] dad g ' . . ‘ é.
d 3 (1 12), ya qu{:Z para votar era necesario contar con ld lerﬁta de Enf{) a-
Anos 9

5 7 as.
miento, documento otorgado por las Fuerzas Armacl1 R
) 1ac )
i ictoria Ocampo, publicéd luego tex :
evista, propiedad de Victoria lneg Haclain
o rLYitas}linigno cristiane v de Emmanuel Mounier sobre ?E :]p;;:’;s(;)ad
‘ i i i sibilidad.
bObn;rflien‘io de personas libres y creadoras abiertas a la imprevisi
mov

' i i a cifa, que for-

ienti ciates s Bilbao y a Ariel Lede esta ci e
3 {os cientistas sociales Lucas ' for

v Agmd:t?ecg:uibe*{celente trabajo sobre el terrorismo de Estado y la complici

ma pa s
oli %Mo ¢ licarse. ‘
catdlica proximo a pub . L o
ata de leyes o decretos por los cuales los mtfegr.antcs dtitcue;}:l(:} cesial
e ser considerados como funcionarios publicos: §e otorg e
Pa_sg_lfo? flt(.‘ al 70% del de un juez de la Nac'zé;? a los o%);spols ;;gade i
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Zatdlicos sin Iglesia e iglesia sin catolicismos: a Argentina pluralista y
yocratica

Jiversos autores han analizado este auge de los movimientos carismaticos como
ontrapuestos a los de compromiso social (Gonzalez Mufana, 2001). Gomo he-
no0s visto desde el comienzo de este libro, los vasos comunica

ntes en el mundo
atélico son multiples e impensados.

ste apartado estd basado en Mallimaci v Esquivel {2013).
ttps://www.facebook.com/misionerasdefrancisco

wando hablamos de cultura politica hacemos referencia al imaginario,
ertorios y las representaciones colectivas que se plasman en un abanico de usos
costumbres arraigados, en este caso, en el modus operandi de la clase politica.
Ltedeum (T Deum, A ti Dios), oracién exigida por el poder politico al poder
tigioso para agradecer a su Dios por los servicios prestados, especialmente
1las grandes guerras y batallas, con ¢l correr del tiempo se constituyé como
1a ceremonia politico-religiosa que rubrica la consagracién sacral del poder.
esde el punto de vista formal, su celebracién es solicitada por ef presidente de
Nacién, quien elige el templo donde se realizars invita a fos participantes: en

s tltimos afios comenzd a invitarse también a representantes de otros cultos.

tndtica motivo de una investigacién en curso a cargo del equipo del CRIL/
ticet.
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